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Jego Eminencja

Najdostojniejszy

Ks. Kardynat Franciszek Macharski
Arcybiskup Metropolita Krakowski

Eminencjo,

Najdostojniejszy Ksieze Kardynale,

Serdecznie 1 goraco pozdrawiam Wasza Eminencj¢ oraz wszystkich dostojnych Uczestnikow
Konferencji, a wsrod nich Ksigzy Kardynatow, Arcybiskupow i Biskupow oraz Panie i Panow
Profesorow.

Wyrazam rado$¢, ze w krolewskim miescie Krakowie odbywa si¢ Konferencja zatytutowana:
»Swiadomo$é tozsamosci europejskiej. Rola Kosciota katolickiego w procesie integracji
europejskiej”. Krakow, ze wzgledu na swa bogata przesztos¢, ma szczegélny tytul, by
podejmowac tak istotny dla wspotczesnosci problem, jakim jest rola Ko$ciota we wspolnocie
europejskiej. Wymiana mysli 1 do§wiadczen szerokiego grona prelegentow, pochodzacych z
roznych srodowisk naukowych i kulturowych, niewatpliwie bgdzie miata swoja wymowg.

W ciagu minionych wiekow Kosciot kulturowo ksztattowat Europe i stale za nia odpowiadat.
Dzi$, w zmienionej rzeczywistosci przelomu wiekow i tysiacleci, jest w niej nadal obecny i
chce pozosta¢ obecny. Pragnie ksztattowac relacje migedzy ludzmi i stosunki miedzynarodowe
w duchu Ewangelii. Naszym powotaniem i obowiazkiem jest wigc - jak poucza papiez Jan
Pawet II - tak pracowa¢, aby Europa pozostata chrzescijanska. Ufam, ze wygloszone referaty
i prowadzone dyskusje poglebia t¢ §wiadomosé.

Zycze wiec owocnych obrad plenarnych i radoéci ptynacej ze wzajemnych spotkan oraz
wymiany mys$li i do§wiadczen.

Z wyrazami gtebokiego szacunku i czci

Jozef Kardynat Glemp
Prymas Polski



Eminencje ksieza Kardynatowie,
Ekscelencje Ksieza Biskupi,

Szanowni Zgromadzeni,

Zahuje bardzo, Ze nie mogg by¢ osobiscie obecny na spotkaniu, ktdre jest poswiecone dyskusji
nad udzialem Kosciola w dziele integracji Europy. Pragne jednak chocby ta droga przestac
moje pozdrowienia i zyczenia owocnej dyskusji dla wszystkich uczestnikow sympozium.
Kosciot Katolicki przez wieki stanowit o jednosci tacinskiej Europy. Dzisiaj Ko$ciot na nowo
uczestniczy w tworzeniu nowego tadu na naszym kontynencie. Jak uczy Ojciec Swiety Jan
Pawet II, musi to by¢ tad zbudowany na warto$ciach, ktore uksztattowaly nasza cywilizacjg, z
uwzglednieniem bogactwa 1 roznorodnosci sktadajacych si¢ na nig kultur i tradycji. Musi on
zapewnia¢ Europie godne miejsce w §wiecie, tak aby mogta ona podja¢ na nowo swoja rolg
przewodniczki cywilizacji $wiatowej. Nade wszystko jednak musi on opiera¢ si¢ na
integralnej wizji cztowieka — obywatela nowej Europy. Tylko bowiem cztowiek, ktory
przezwyciezyt kulture zwatpienia, ktory pozostaje w zgodzie ze swoim otoczeniem, z innymi
ludZmi oraz — co moze najwazniejsze — z samym soba, bedzie w stanie by¢ udzwignac
odpowiedzialno$¢ za swoje losy oraz przyszio$¢ wspolnoty, w ktorej zyje.

Tylko taki porzadek europejski bedzie dobra gwarancja tozsamosci, tadu i postgpu na naszym
kontynencie. Jestem przekonany, ze przedstawiciele wszystkich srodowisk wtacza si¢ do jego
budowy. Musimy wspolnie przeksztatca¢ europejska rzeczywistos¢, aby — znow odwotujac
si¢ do stow Papieza — ,,zbudowa¢ Europe oparta na sprawiedliwosci i1 solidarnosci”. Badzmy

solidarni w tym dziele.

Prezes Rady Ministréw Rzeczpospolitej Polskiej
Jerzy Buzek



Mons. Celestino Migliore — Watykan

Kosciol i Europa, ich tozsamos$¢ w dialogu i wspolpracy

Wiemy, ze poczatki Europy wyrastaja z mitu. Europa, jedna z trzech tysigcy Oceanid,
zobaczyla we $nie dwie ziemie — Azj¢ 1 niezbyt dobrze widoczna ziemig, ktora znajdowata sig
naprzeciw. Budzac sig, czuta si¢ szczegdlnie zafascynowana ta ostatnia i poprosita bogdw,
aby spenili jej Zyczenie.

Wtedy Zeus ukazat sig¢ jej jako skrzydlaty byk. Po tryumfalnym galopie przez morza przenidst
ja do anonimowej ziemi, ktéra zostala nazwana Europa. Od swoich mitologicznych korzeni
Europa sytuuje si¢ pomigdzy srodowiskiem boskim a §wiatem ludzkim, pomigdzy fascynacja,
mirazem, historiag. Wszystkie te elementy to elementy tozsamos$ci europejskiej, ktéra dzisiaj
coraz bardziej jest przedmiotem debaty, promocji, uwagi w konteks§cie pewnych bodzcow
niekiedy woluntarystycznych, niekiedy sceptycznych. Historia kontynentu jest naznaczona
rzez liczne inicjatywy, ruchy, ktore maja da¢ oblicze zjednoczonej Europie. W zesztym wieku
mialy miejsce dwa znaczace eksperymenty. Z jednej strony bylo to powstanie wspdlnego
rynku na Zachodzie, a z drugiej utworzenie Zwiazku Sowieckiego w regionach srodkowo-
wschodnich. Pierwszy z nich w latach 50. narodzit si¢ z woli jednos$ci, zdolnej pozwoli¢ na
wspolprace 1 kooperacje zamiast okropnosci wojny 1 poszedt droga budowy Europy
technokratycznej. Drugi zasadzal si¢ na podstawach ideologicznych 1 na celach
hegemonistycznych i ekspansjonistycznych. W tych samych latach, kiedy Zwiazek Sowiecki
zaczynat si¢ chwiaé, nastapito pewne rozbicie, kiedy to wspdlnota europejska zmieniata si¢ w
Uni¢ Europejska. Z projektu ekonomicznego stala si¢ pewna przygoda polityczna wspolnot.
Odbyly si¢ referenda dotyczace traktatu w Maastricht, ktore organizowane byly w latach
1992-93. Nastgpne konsultacje, jakie w ostatnich dziesigcioleciach nastapity, wykazaty, ze
WSZysSCy sprzyjaja procesom integracji europejskiej, towarzyszyly temu wahania, obawy,
przemilczenia, opory. Jesli bowiem motorem Europy sowieckiej byta ideologia, za§ motorem
Europy Zachodniej byt pewien postgpowy woluntaryzm, to duch Europy zintegrowanej i
demokratycznej musi przyja¢ pewien zespol kategorii, mysli 1 odniesien bogatszych 1 bardziej
wyczerpujacych.

Ekonomiczny projekt europejski opiera si¢ na interesie. Natomiast projekt polityczny nie
moze abstrahowa¢ od warto$ci — w tej kwestii swoj wklad do procesu integracji europejskiej
maja Kosciot katolicki, koscioty chrzescijanskie 1 wspdlnoty religijne. Ograniczg si¢ do

zanalizowania wkladu Kosciola katolickiego. W tym zakresie od dawna mnoza si¢ studia,



badania, debaty na temat chrzescijanskich korzeni Europy jako niepodwazalnego elementu
tozsamosci europejskiej. Religie nie sa powotane do tego, aby pracowa¢ na rzecz
zjednoczenia Europy. Odgrywaja rol¢ profetyczna. Jak moéwil Max Weber, kazde
spoleczenstwo sktada si¢ z krolow i1 prorokéw. Krolowie maja podejmowac decyzje,
natomiast prorocy maja za zadanie przypominanie krolom i narodowi warto$ci, bez ktorych
spoleczenstwo mogloby si¢ zachwiac.

Kiedy Kosciodt przypomina i nalega, aby pamigta¢ o korzeniach chrzescijanskich w kulturze,
to nie jest to debata instytucjonalna, lecz aksjologiczna, dotyczaca warto$ci, a wigc
profetyczna.

Chciatbym zatem przypomnie¢ pewne szczeg6lne cechy dialogu i wspotpracy, jakie Kosciot
katolicki podejmuje z Europa, pamigtajac o ich odregbnych tozsamosciach. Prozno wydoby¢ z
nauczania papieskiego jakie$ recepty dotyczacej techniki instytucjonalnej, ktdra nalezatoby
przybra¢ w tworzeniu rzadu europejskiego, ponadnarodowego. Kosciot katolicki ma swoja
doktryng spoteczna, ktéra nie uprzywilejowuje zadnych partii politycznych ani Zzadnych
systemOow geopolitycznych. Postgpuje natomiast w mysl schematu koncentrycznych kot w
centrum uwagi jest osoba ludzka, a dookota tej osoby tworza si¢ coraz szerzej siggajace
koncentryczne kregi. W nich znajduja si¢ wszystkie te sfery, ktore odnosza si¢ do relacji
ludzkich, spolecznych, politycznych, dotycza rodziny, spotecznosci lokalnych, spotecznosci
na poziomie narodowym 1 stosunkéw miedzynarodowych. Wracajac do wypowiedzi Maxa
Webera, krolowie decyduja o formach i sposobach rzadzenia, natomiast prorocy zajmuja si¢
podsycaniem uwagi, aby ta formuta, ktora zostala wypracowana, brata pod uwage stosunki
wzajemne dotyczace osoby ludzkiej i aby strzegla zasady pomocowos$ci, zapewniata
tozsamos¢, godnos¢ kazdego z tych koncentrycznych kregdw, a wigc jednostki, rodziny, grup
spotecznych, kulturowych, tradycji czyli tozsamos$ci ludow.

Papiez Jan Pawetl Il zwrocit si¢ do przewodniczacych Parlamentu Europejskiego 23 wrze$nia
2000 r., méwiac: ,,W tej epoce, ktdra zmierza do swojego konca, wszyscy moi poprzednicy i
ja sam staraliSmy si¢ nie uchybi¢ w niczym, aby da¢ nasze poparcie realizacji wielkiego
projektu zblizenia 1 wspotpracy migdzy narodami i panstwami Europy. Zgodnie z duchem,
ktory jest jej wilasciwy, Unia Europejska rozwingta pewne wspdlne instytucje, zwlaszcza
pewna rownowagg, kontrolg wiadzy, ktora jest gwarancja demokracji. Teraz nadeszla pora,
aby stworzy¢ pewnego rodzaju syntezg, poniewaz nalezy stworzy¢ strukture uproszczona,
zywa 1 funkcjonalng. Unia Europejska na pewno znajdzie odpowiednia formulg, aby

zadowoli¢ aspiracje swoich obywateli 1 zapewni¢ wspolne dobro. Jezeli Unia Europejska



bedzie musiata przej$¢ do stadium, ktore bedzie wymagato konstytucji formalnej, wybierze
typ systemu, ktory bedzie chciata uprzywilejowa¢. Pomigdzy réznymi systemami sq mozliwe
poprawki. Ko$cidt uwaza, ze systemy rzadéw musza zaleze¢ od ducha ludu, od jego historii i
od jego zamiardw. Unia Europejska musi wzia¢ pod uwagg, tak jak mowi papiez, pewne
warto$ci, mianowicie dobro europejskie. Wspolne dobro nie jest sumg interesow grupowych
przeprowadzona na zasadzie demokratycznej. Dobro spoteczne ma swoje odniesienie do
doskonatosci, do ktorej powinna zdaza¢ kazda osoba 1 kazde spoteczenstwo.

Druga warto$¢, na ktora nalezy zwroci¢ uwagg, to pokonanie egoizméw narodowych w ten
sposob, aby Unia Europejska byta jak najszersza. Tu jest odniesienie do pewnych probleméw,
oporéw przeciw poszerzeniu Unii Europejskiej. Trzeci punkt to jest zasada wzajemnego
uzupelniania si¢ 1 wspomagania. Kompetencje powinny by¢ podzielone na roéznych
poziomach organizacji politycznych, a wigc musza by¢ odniesione do danej spotecznosci na
poziomie regionalnym, narodowym, europejskim. Poziomy musza by¢ ze soba potaczone,
musza si¢ nawzajem przenika¢ w celu shuzby dla wspolnego dobra. Jest to zasada absolutnie
nieodzowna, poniewaz pozwala na uznanie tozsamos$ci kulturowej, spotecznej, religijnej
ludéw europejskich. Ostatni punkt stanowi obrona praw cztowieka. Prawa te nie moga by¢
roszczeniami przeciwko naturze cztowieka. Maja raczej z natury wyplywaé 1 pochodzic.
Kosciot katolicki skupia swoje przemyslenia gltéwnie na warto$ciach konstytutywnych i
konstytucjonalnych Europy. Papiez powiedziat to wyraznie wiele razy 1 precyzyjnie,
zwlaszcza przed Parlamentem Europejskim w Strasburgu w 1988 r., Zze nie chodzi o
odnowienie Europy z przesziosci. Koscidt uwaza si¢ za zywa 1 aktywna czg$¢ spoteczenstwa
europejskiego 1 stara si¢ zachowaé swoje miejsce wsrdd instytucji demokratycznych panstw
europejskich. Kwestia najwazniejsza nie jest tutaj ich statut wigkszosci lub mniejszosci, lecz
to, czy jest ona nosicielem pewnych wartosci. Mowig tutaj o warto$ciach, a nie o zwyktych
interesach. Wartos$¢ istnieje, jezeli jest uznwana przez wszystkich. Wartosci 1 zasady Kos$ciota
istnieja w naturze ludzkiej, w uniwersalnych potrzebach osoby ludzkiej, zaglebiaja swoje
korzenie w rozumie i sa tez potwierdzone i o§wiecane przez objawienie Boze. Pochodza od
antropologii, ktora nie jest wolna od transcendenc;ji.

Chrzescijanin, katolik jest stusznie przekonany ze wartosci, ktorych on jest nosicielem,
powinny by¢ udzialem i powinny by¢ wspolne w sensie demokratycznym, niezaleznie od
faktu, czy sa one popierane przez wigkszos$¢, czy mniejszos$¢. Poszczegdlne panstwa, tak jak
rzad Unii Europejskiej, uciekaja si¢ do wigkszosci wtedy, gdy ustalaja prawa. Lecz to nie

dlatego prawa czy decyzje musza by¢ uznane za stuszne.



W ostatnim przestaniu z okazji 1200 rocznicy koronacji Karola Wielkiego Ojciec Swiety,
odnoszac si¢ do Karty Fundamentalnych Praw Europejskich, powiedziat, ze Ko$ciot z zywa
uwaga Sledzit opracowywanie tego dokumentu i nie moze ukrywaé swojego rozczarowania,
poniewaz w tek$cie nie ma nawet odniesienia do Boga, bo przeciez jest on zrodtem
najwigkszej godnosci osoby ludzkiej 1 fundamentalnych praw. Mimo wielu szlachetnych
wysitkow teksty karty europejskiej nie spetniaja wielu oczekiwan. Mozna byto z wigksza
odwaga broni¢ praw osoby ludzkiej i rodziny. Dialog i wspolpraca tozsamosci koscielne;,
europejskiej objawiaja si¢ wiasnie na tej ptaszczyznie. W swej historii Kosciot ksztattowat
rozne aspekty tozsamosci europejskiej, lecz nigdy nie rozwinat tozsamosci absolutnej
pomigdzy chrze$cijanstwem a cywilizacja europejska. Kosciol jest ponadeuropejski, jest
czym$ wigce] niz Europa. Nawet dzisiaj Koscidol mysli, ze jego tozsamos$¢ musi staé sig
absolutng tozsamos$cia Europy. Jednak Kos$ciot dziata w tym celu i domaga sig, aby mogt
glosi¢ 1 proponowac w sposob przekonujacy wartosci, w ktore wierzymy.

Trzecim rozdzialem tego dialogu pomigdzy tozsamoscia kosciola i tozsamoscia Europy
politycznej, jest obszar, ktory ze strony Kos$ciola wyraza si¢ w domaganiu si¢ wolnosci do
egzystencji, do istnienia, do ksztaltowania, do wychowania i do realizowania wlasnych
wartosci. Chodzi tutaj o wolnos¢ religijna w dzisiejszej Europie.

Jeszcze do niedawna mysleliSmy, ze po upadku muru berlinskiego nie bgdzie si¢ juz mowito
o wolnosci religijnej, bo bylo to co$ ewidentnego, natomiast trzeba stale o tej wolnosci
mowi¢. Wszystkie prawne instrumenty europejskie, ktore kieruja si¢ na kodyfikacje praw
cztowieka, zawieraja uznanie prawa do wolnosci religijnej. Ostatnie wyrazenie tego prawa
(Karta europejska) ujawnita dazenie ze strony redaktoréw do dotaczenia pewnego aspektu
wspolnotowego wraz z aspektem prywatnym. W praktyce i prawodawstwie narodowym
wida¢ tendencje do ograniczenia praw religijnych do prywatnej sfery obywatela.

Czilowiek Akademii Francuskiej Rene Remon mowit o sytuacji wolnosci religijnej Europy w
swoim eseju ,,Sekularyzacja, religia i spoteczenstwo w Europie wspolczesnej”. W ciagu
ostatnich dwoch wiekow poczawszy od rewolucji francuskiej sekularyzacja stopniowo, lecz
nieubtagalnie zmierzata do przodu. Najpierw byt rozdzwigk miedzy religia a obywatelstwem
co doprowadzito do uznania pluralizmu wyznaniowego i wolnosci, rownosci kultow. W
Europie doszli§my do etapu, ktory odpowiada specyficznym stosunkom miedzy Kosciotem i
panstwem. Aktualna orientacja na plaszczyznie regionalnej, europejskiej, lokalnej w licznych

krajach to pewna laicyzacja catego porzadku spolecznego lub tak zwana dereligionizacja,



czyli odsuwanie si¢ od religii, to jest proces pewnego rozpadu religii poprzez instytucje
spoteczne 1 polityczne, poprzez fazy zycia spotecznego, rodzinnego, indywidualnego.

Rytm zycia spotecznego np. niedziela zostaje pozbawiona swojego oryginalnego znaczenia.
Odniesienie si¢ do Boga w dokumentach czy aktach publicznych jest uwazane za naruszanie
praw niewierzacych.

Jednocze$nie zaczgta si¢ trzecia faza sekularyzacji — pewna marginalizacja religii jako
ktopotliwego fenomenu, ktory pozostaje bardzo wrazliwy na podziaty, nietolerancje i
konflikty. W drugiej i trzeciej fazie procesu laicyzacji wspotgraja czynniki rzadowe i
polityczne, zwlaszcza cate obywatelskie spoleczenstwo ze swoja obojetnoscia 1
synkretycznym pluralizmem. A wiec chodzi nam o Kos$ciot katolicki, ktory zmobilizowat sig
poprzez dwa synody kontynentalne, europejskie w ciagu zaledwie 8 lat. Jezeli przedstawimy
obraz stosunkéw demokratycznych pomigdzy europejskim rzadem i sitami spotecznymi,
zwiazkami, partiami, wspoOlnotami religijnymi, Ko$cié6t ma swoj udzial na poziomie
legislacyjno-instytucjonalnym z propozycja tak zwanej deklaracji amsterdamskiej. Jest ona
rozumiana jako dodatek do Traktatu z Amsterdamu i1 skierowana na ochrong ustalen
prawnych, ktore otrzymaly poszczegdlne koscioty i1 wspdlnoty religijne w krajach
europejskich. Bardzo czgsto zauwazamy jednolity ton, ktory w tym glosie Kosciota widzi
che¢ zapewnienia sobie na przyszto$¢ uprzywilejowanej pozycji w poszczegdlnych krajach
europejskich. Tymczasem chodzi o ochrong 1 wzmocnienie zdolnosci kosciotow 1 zwiazkow
religijnych w przedsigwzigciu pewnych dzialan, ktéore miatyby za cel ograniczenie
indyferencji, braku uwagi 1 negatywnych odniesien rzadow w stron¢ religii i ktore by
stymulowaly rzadzacych do tego, aby stali si¢ promotorami wolnosci religii, co jest wazne dla
wizji demokratycznej Europy. Wspotpraca w Europie miedzy bytem politycznym, ktory
dopiero si¢ dopiero tworzy a Kosciotem katolickim ma posta¢ dialogu na plaszczyznie
kulturowej, gdzie dwie tozsamos$ci zanurzaja swoje korzenie w wartosciach, w cechach
kulturowych, we wspdlnych tradycjach, ktore czgsto przezywaja podobny kryzys.

I tutaj jeszcze jedna obserwacja Jana Pawta Il na V Sympozjum Biskupow w 1982 r. , Kryzys
cztowieka europejskiego jest czgsto kryzysem cztowieka chrzescijanskiego, kryzys kultury
europejskiej jest kryzysem kultury chrzescijanskiej”. Jeszcze glebiej mozemy stwierdzié, ze
te proby dramatu europejskiego nie zasadzaja si¢ na pytaniach, ktére dochodza do Kosciota z
zewnatrz 1 traktuja Kosciot jako pewna trudnos¢, ale w pewnym sensie sa to pytania, ktore
dotycza kosciola od wewnatrz. Dlatego stwierdzamy, ze wobec kryzysu i pokus, przed

ktorymi stoi chrzescijanstwo i1 kosciét w Europie, nie mozemy zanurzy¢ glowy w piasek i



unikna¢ tego problemu. Analiza, ktora papiez nam przedstawia, mowi, ze nalezy ten problem
rozwiazaé. Przenikanie si¢ dwoch tozsamosci kulturowych jest tak silne, ze papiez proponuje
zwroci¢ uwage na zrddta tego kryzysu, ktore sa rOwniez zanurzone w naszej rzeczywistosci
chrzesdcijanskiej. Chrzescijanstwo powinno odkry¢ w przygodzie ducha chrzescijanskiego te
same pokusy zdrady 1 ryzyko, ktére sa wlasciwe cztowiekowi w jego podstawowym i
esencyjnym stosunku do Boga.

Gdzie znajduja si¢ przyczyny tego kryzysu?

Chrzescijanstwo przyjeto wizje koncepcji greckiej jednostki, ktora dojrzewa jako jednostka
ludzka, ktora jest dzieckiem Bozym, wedlug antropologii, ktéora dojrzewa w oparciu o
chrystologie i doktryne Trojcy Swictej. Poprzez wieki koncepcja czlowieka poszta w
kierunku krancowego indywidualizmu, ktory chciatby sig¢ zrealizowa¢ poza transcendencja, w
czystej imanencji, na zewnatrz solidaryzmu i poza spoteczenstwem. Pokonanie tego kryzysu,
ktory jest kryzysem kulturalnym, nie moze by¢ dokonane od zewnatrz poprzez przyjecie
zasad, procedur konstytucjonalnych wspoétzycia obywatelskiego.

Wolanie ojcéw synodu zwraca si¢ do wspolnoty chrzescijanskiej, domagajac si¢ specjalnego
wktadu do procesu integracji europejskiej, ktory byt i jest reewangelizacja 1 wynikajacego z
niego $wiadectwa nowosci ewangelickiej.

W 1999 r. obchodzony byt II Synod Biskupow Europy, ktory koncentrowat si¢ na nadziei, ze
Jezus Chrystus zywy w swoim KoSciele jest zrodlem nadziei dla Europy. Na tle procesu
integracji europejskiej wida¢ ze strony odpowiedzialnych politykow pewne oczekiwanie fali
duchowej, ktora kwalifikowata by Europe w sensie ludzkim i kulturalnym. Biskupi prosza,
zeby proces integracji odwaznie poszerza¢ o kregi panstw czlonkowskich Unii, aby
harmonizowa¢ odmiennosci historyczne i kulturalne narodow, zapewniajac globalne wartosci
wiasciwe Europie. Odniesienie biskupow do dialogu ekumenicznego i migdzyreligijnego jako
specjalnego wktadu ko$ciota wspdlnot chrzescijanskich w zjednoczenie europejskie znalazto
swoje echo w Karcie Ekumenicznej przyjgtej w Strasburgu kilka miesigey temu przez Radg
Konferencji Episkopatow Europejskich.

Nie do mnie nalezy narzucanie kierunku konferencji, ktora zostalta w sposob doskonaty
zorganizowana, tym niemniej cytuje ten monit Ojca Swigtego w przekonaniu, ze moze on
rzuci¢ pewne $wiatlo na nasze dzisiejsze rozwazania, ktore nie bgda si¢ ogranicza¢ do
wymiany informacji i refleksji, lecz stana si¢ kamieniem wegielnym w budowie jednosci

europejskiej.



Europa polityczna jest jeszcze na poczatku i jej tozsamos¢ réwniez. Kamien wegielny, ktory
my chcemy potozy¢, jest to zainteresowanie kwestia europejska wraz z ksztaltowaniem w
sensie wskazanym przez Ojca Swigtego obywateli wiernych, ktorzy w sposob szczegdlny sa

odpowiedzialni za proces integracji europejskie;.
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Bp Attilio Nicora — Wlochy
Karta Podstawowych Praw Unii Europejskiej. Typowy porzadek trudnej konfrontacji

wartoS$ci chrze$cijanskich i instytucjonalnych perspektyw wspoélnotowych.

Nie jest to miejsce na analizg i egzegezg Karty Fundamentalnych Praw Unii Europejskiej, ani
tez na dokladne zilustrowanie przyczyn, ktore uzasadnialy opracowanie tej karty, jak rowniez
drogi, ktora doprowadzita do jej ostatecznego zredagowania i do uroczystej proklamacji,
ktora miata miejsce w Nicei 7.12.2000 r. Przypomne¢ tylko na wstepie, iz pozostaje
nierozstrzygnigta kwestia mocy prawnej karty 1 jej ewentualnego wprowadzenia do traktatow
czy tez nawet do przyszlej Konstytucji Europejskiej. Kwestia ta bedzie podjgta w przysztosci
w perspektywie tak zwanego procesu konstutycyjnego, ktory poczawszy od szczytu w
Leiken, majacego si¢ odby¢ w grudniu 2001 r., nabierze okreslonego ksztaltu do 2004 r.
Sprébuje réwniez ograniczy¢ si¢ do pewnego profilu, wyznaczonego przez tytul mojej relacji
1 zaprezentuje syntetyczne tresci dokumentu, jakim jest karta, a nastgpnie przedstawig pewne
refleksje.

Po pierwsze, schemat karty jest linearny, otwiera go do$¢ zwigzta preambula, po czym
nastgpuje siedem rozdzialdow zawierajacych 54 artykuly. Rozdzialy te zatytulowane sa
nastepujaco: Godnos¢, Wolnos¢, Rownos¢, Solidarnos¢, Obywatelstwo, Sprawiedliwos¢ 1
Przepisy Ogolne.

W praktyce taki porzadek odwotluje si¢ do pierwszego akapitu preambuty, ktory stwierdza:
swiadoma dziedzictwa duchowego i moralnego Unia opiera si¢ na niepodzielnych i
uniwersalnych wartos$ciach ludzkiej godnosci, wolnosci, rownosci i solidarnosci. Unia opiera
si¢ na zasadach demokracji i panstwa prawa. Kladzie ona osobg ludzka w centrum swego
dzialania, uchwalajac obywatelstwo Unii 1 tworzac przestrzen wolnosci, bezpieczenstwa i
sprawiedliwosci. Preambuta odwotuje si¢ w sposob nieco chtodny i aseptyczny do zbioru
wartosci, ktore sa inspiracja dla Unii w dazeniu do coraz wigkszego zjednoczenia. Nastgpnie
wskazuje pewna rownowagg instytucjonalna, ktorej karta nie zamierza narusza¢, wprowadza
pewne ograniczenia kompetencji, ktérych ona nie chce przekracza¢, a takze powiazania z
innymi zrdédtami praw o réwnowaznej mocy. Zamyka si¢ wzmianka nieodzowna, lecz nieco
ogodlnikowa na temat obowiazkow, ktorych gldwna zaleta polega na odwotaniu sig¢ do
odpowiedzialno$ci Europejczykdéw wobec przysztych pokolen. Niewatpliwie najstabszym
punktem preambuly jest odrzucenie wyraznego odniesienia do spuscizny kulturowe;,

humanistycznej i1 religijnej, jaka ptynie dla Unii z historii Europy. Ten brak zastapiono
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neutralng formuta o $wiadomosci dziedzictwa duchowego 1 moralnego. Przymiotnik
»religijny” zostal tutaj skreslony. Rzad francuski bowiem postawit niewzruszone veto wobec
odwotania si¢ do spuscizny religijnej. Natomiast inne rzady wolaty sktoni¢ si¢ ku
kompromisowi takiej bladej formuty, ktéra zacytowatem — wlasnie o dziedzictwie moralnym i
duchowym. Nie mozna tutaj nie podkresli¢ w zwiazku z tym, ze kultura laickosci przektada
si¢ w ten sposob na postawe niechgtnego laicyzmu, niechgtnego warto$ciom religijnym, ktory
prowadzi do negowania ewidentnych faktow historycznych. Historii, ktéra zreszta w
przypadku Europy ukazuje cechy nie tylko chrze$cijanskie, lecz réwniez zydowskie czy tez
islamskie. Lektura artykuléw powinna si¢ by¢ moze zacza¢ od ostatniego rozdzialu, poniewaz
w nim wskazano zakres stosowania gloszonych praw, ktéry dotyczy dzialalno$ci instytucji i
organbw Unii oraz wprowadzenia w zycie prawa wspdlnotowego ze strony panstw
czlonkowskich. Ostatnia czg¢§¢ dotyczy zasiggu praw zagwarantowanych i sprecyzowania ich
ograniczono$ci w pewnych warunkach i stosunku pomigdzy przepisami Karty a przepisami
konwencji z roku 1950. Dotyczy réwniez plaszczyzny ochrony praw, ktéra nie moze
ogranicza¢ konstytucji panstw cztonkowskich lub tez konwencji migdzynarodowych,
podpisanych przez wszystkie panstwa cztonkowskie. I wreszcie dotyczy zakazu naduzycia
prawa w celu zapewnienia sobie korzystania z zagwarantowanych przez Kart¢ praw. W
sformulowaniach pierwszych sze$ciu rozdziatow dostrzec mozna pewne blaski i cienie.
Pozytywne jest to, ze mozna zauwazy¢, iz tematy nosne tej deklaracji sa dosy¢ silne i
pobudzajace, poczawszy od tego, ktory dotyczy godnosci ludzkiej ze szczegdlna zbieznoscia
z poczatkiem deklaracji Soboru Watykanskiego Il na temat wolnosci religijnej pt. ,,Dignitatis
humanae”. Mozna tez dostrzec, ze pewne obserwacje sa tutaj dosy¢ modelowe i wyrazne, a
wigc odrzucenie kary $mierci, niewolnictwa 1 handlu Zywym towarem, tortur czy tez
ponizajacych kar zbiorowych, wypedzen itp. Mozna wyrdzni¢ prawa obywatelstwa
europejskiego nie dyskryminujac wszak pewnych podmiotoéw pozawspolnotowych. Uznaje
si¢ rowniez, cho¢ czasami w sposdb mato precyzyjny i niejednoznaczny, pewne nowe prawa
np. w dziedzinie medycyny i biologii, ochrony poufnosci danych osobowych, wolnosci
przekazu i ochrony wlasnosci intelektualnej, szacunku dla odrgbnos$ci kulturowej, religijnej i
jezykowej, ochrony dzieci, osob starszych i niepelnosprawnych, ochrony s$rodowiska i
konsumenta, prawa do dobrej administracji w kontekscie dziatalno$ci instytucji europejskich.
Wszystko to sa aspekty bardzo pozytywne. Mozna podkresli¢, ze pewne sformulowania sg o
wiele stabsze niz te, ktore zazwyczaj zawarte sa w konstytucjach panstw cztonkowskich 1i

innych kartach prawa. Typowym przykladem moze by¢ tutaj art. 14 dotyczacy prawa do
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wyksztalcenia — bardzo staby w stosunku do innych sformutowan. Pewne inne sformutowania
obecne w karcie sa bardzo ubogie z punktu widzenia etycznego i prawnego. Posrod tych
ostatnich musze¢ zasygnalizowac nastgpujace:

Art. 3 ust. 2, ostatnie wcigcie, ktore ustala zakaz klonowania istot ludzkich, lecz ogranicza ten
zakaz do klonowania tzw. reprodukcyjnego — w sposob posredni zatem zgadza si¢ na
mozliwos$¢ klonowania terapeutycznego.

Art. 9, w ktorym odréznia si¢ prawo do zawierania malzenstw od prawa do zaktadania
rodziny. W sposo6b jasny mozna tutaj zrozumie¢, ze uznaje si¢ réozne formy rodziny, réwniez
odmienne, inne niz ta oparta o malzenstwo, czyli ewentualnie dopuszczone prawem
poszczego6lnych panstw.

Art. 10 ust. 1 — uznaje si¢ zbiorowe formy prawa jednostki do wolnosci religii, nie
podkreslajac wyznan religijnych jako takich i ich prawa do zorganizowania si¢ i do dziatania
wg wlasnych statutow. Podczas gdy stusznie Karta uznaje inne organizacje zbiorowe takie jak
zwiazki zawodowe, partie polityczne, ktore staja si¢ podmiotami prawnymi. Nie rozumiemy,
dlaczego podmioty zbiorowe oparte o wyznanie nie sa podmiotami prawnymi.

Art. 21 ust. 1 poprzez wyrazenie w sposob nieunikniony niejednoznaczne rozszerza si¢ zakaz
dyskryminacji nie tylko na pte¢ — co jest stuszne — ale réwniez na orientacje seksualna, w ten
sposdb ujawniajac przyjecie pewnych kategorii kulturowych typowych dla ruchow
homoseksualnych.

To sa niektore ograniczenia, ktore, jak mi si¢ wydaje, powinienem zaznaczy¢.

Karta nie zwraca uwagi na formacje spoleczne w znaczniu bardzo ogdlnym, na wymiar
wspolnotowy, w ktorym osoba ludzka historycznie wzrasta, rozwija si¢ i1 realizuje wlasna
tozsamos¢. To jest spowodowane pewnym indywidualnym wymiarem, na ktorym Karta sig
skupia. Czasem pojawia si¢ nadmierna ostroznos¢ w formutowaniu praw ekonomiczno-
socjalnych. Brakuje rowniez perspektywy demokratyczno-spotecznej, ktéra jest np.
charakterystyczna dla konstytucji wloskiej z 1948 r., ktéra proklamujac prawa, przywotuje
rowniez obowiazki i przypisuje instytucjom zadania w jednoznaczny sposob, aby kazdy, kto
chce skorzysta¢ ze swych praw, moégl to uczyni¢. By¢ moze chodzi o problemy, ktore
moznaby rozwiazac przy okazji opracowywania Karty Konstytucyjnej w Unii w przysztosci.
W przysziej Karcie Konstytucyjnej te wszystkie sprawy powinny zosta¢ dopracowane.

Wsrod wielu refleks;ji, ktore karta wzbudza, jedna odnosi si¢ do aspektu metodologicznego, a
druga do tresci. Jezeli chodzi o wymiar metodologiczny — trudno si¢ oprze¢ wrazeniu, ze

karta zrodzila si¢ ,,na zimno”, jak gdyby odpowiadajac na istniejace zapotrzebowanie i
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poszukiwanie pewnej geometrii instytucjonalnej, lecz nie odpowiadajac na realne potrzeby
ludzi.

Bez watpienia ten sposob postepowania stanowi cenny krok naprzod w stosunku do praktyk
unijnych, zamknigtych w aparacie anonimowej biurokracji. Idzie ona w kierunku
przejrzystosci, uczestnictwa przedstawicieli, zwlaszcza Parlamentu Europejskiego oraz
parlamentéw narodowych. Mimo to istnieje wrazenie, ze wszystko to ma charakter dziatan
jak gdyby odgornych, bez prawdziwego zaangazowania si¢ w dyskusje ze strony
parlamentéw narodowych, opinii publicznej czy zywych sit spotecznych, min. wyznan
religijnych z cala jej specyficznoscia. Rowniez szybkos¢, z jaka zamknigto prace nad Karta w
przeciagu dziesigciu miesigcy oraz przyjecie artykuldow na zasadzie konsensusu bez
glosowania nad poszczegdlnymi artykutami Karty — to sa aspekty, ktore prowadza do
pewnego zaklopotania, poniewaz sa to typowe aspekty proceséw kompilacyjnych czy
racjonalizatorskich, nie oparte na tworczym wysitku i pelnym uczestnictwie.

W ciagu dziesigciu miesigey trudno jest opracowac taki dokument. Wszelki wysitek tak
ztozonego 1 szczegdlnego organizmu, jakim jest Unia i Wspolnota Europejska jest juz sam w
sobie faktem pozytywnym, poniewaz wzmacnia dobrowolnie przyjeta sie¢ powiazan i
wspotpracy, ktora jest warunkiem pokojowego rozwoju w sprawiedliwosci ogromnej czesci
naszego kontynentu. Prawa ludzkie naleza z pewnoscia do tego, co jest najlepsze w tradycji
europejskiej 1 ich zdobycie czgsto bylo okupione wysoka cena. Zatem nalezy powita¢ z
radoscia wszelkie wysitki stworzenia bardziej organicznego i kompletnego opracowania,
swiadczace wobec catego §wiata o poziomie cywilizacji kultury prawnej w stosunku do
innych obszarow kulturowych, ktére by¢ moze ekonomicznie i militarne sa bardziej
zaawansowane.

Z punktu widzenia tresci widoczna jest petna troski konstatacja. Nalezy tutaj stwierdzi¢ z
troska, ze podczas gdy formuty dotyczace praw zostaja doprecyzowane i wzbogacone, za$
terminologie konsoliduja si¢ — to z drugiej strony wartosci, ktore te formuty wyrazaja, staja
si¢ obiektywnie coraz mniej jednoznaczne i terminom nie odpowiadaja identyczne tresci. To
spowodowane jest stopniowym zanikaniem pewnej jednolitosci kulturowej, ktora
charakteryzowata poczatek tej wielkiej przygody wspolnotowej. W latach 50. zesztego juz
wielu pomigdzy tradycja chrzescijanska i tradycja laicka istniat wigkszy obszar wspolny,
poniewaz czgsto ta tradycja laicka wyplywata z korzeni religijnych. Dzisiaj ta bruzda
interpretacyjna jest coraz glgbsza, poniewaz ze$§wiecczenie i kultura radykalno-liberalna

podcigly korzenie religijne. Dlatego tez stusznym jest i nalezy, aby$Smy wszyscy glosili, ze
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godno$¢ ludzka jest nienaruszalna (tj. art. 1 Karty), lecz pozostaje problem dopracowania
tego, kim jest czlowiek. Stusznym jest, abySmy glosili, Zze kazda istota ludzka ma prawo do
zycia (o tym mowi art. 2), ale czy jesteSmy zgodni w interpretowaniu tego jako prawa, ktore
rodzi si¢ wraz z poczgciem i ustaje dopiero wraz z naturalnym koncem ziemskiej egzystencji?
Stuszna jest ochrona rodziny na ptaszczyznie prawnej, ekonomicznej i1 spotecznej, o czym
mowi art. 33, lecz o jakiej rodzinie méwimy? I tak mozna by kontynuowac, przytaczajac inne
fragmenty. Z tego punktu widzenia cecha tej Karty jest pewna subtelna niejednoznacznos¢. W
niektérych miejscach posiada ona niebezpieczne braki lub tez powazne sprzeczno$ci z
walorami etycznymi, wynikajacymi z antropologii chrzescijanskiej. Mozna powiedzie¢, iz im
bardziej glosi si¢ prawa, tym mniej udaje si¢ uchwyci¢ wlasciwy sens, jaki wyrazaja, wspolny
cel wyplywajacy ze $wiadomosci zadania bedacego wyzwaniem wobec przysztosci, lecz nie
zapominajacym o korzeniach. Nieprzypadkowo preambuta taczy potrzebg opracowania karty
z ewolucja spoleczenstwa, postgpem spoltecznym, z rozwojem naukowym i technologicznym.
To sa przyczyny zewngtrzne, ktore stusznie pobudzaja do poglebiania praw, lecz ktore
wydaja si¢ znajdowa¢ rozwiazanie w kryteriach okreslajacych takze ich tres¢, podczas gdy
tre§¢ powinna by¢ okreslana przez koncepcje osoby ludzkiej obiektywnie uzasadniona i stala
— konkluduja zatem. Jakie wnioski mozna wysuna¢ na podstawie tego, co zostato
powiedziane w dziedzinie odpowiedzialno$ci koSciotow europejskich, a w szczego6lnosci
kos$ciota katolickiego?

Proponuj¢ tutaj trzy proste elementy, nalezy utrzymac linie rOwnowagi i zbieznosci co do
oceny karty 1 jej tresci. Musimy unikna¢ pokusy osadu wytacznie negatywnego 1 nieufnego z
tej przyczyny, ze tekstowi brakuje pewnego ideowego napigcia i zawiera on poglady, ktorych
nie mozemy podziela¢ z punktu widzenia moralnego. Karta jest mimo to krokiem do przodu
na trudnej drodze do zjednoczenia nie tylko ekonomicznego i politycznego. Nie mozemy
jednak zgodzi¢ si¢ na ten rodzaj subtelnej cenzury, ktorej poddawany jest ktos, kto wysuwa
pewne oceny krytyczne wobec karty, tak jak gdyby brakowato mu ducha europejskiego i woli
zjednoczeniowej. Doceniamy 1 pragniemy wzrostu procesu zjednoczenia europejskiego i
dlatego wtasnie podkreslamy pewne ograniczenia, sprzeczno$ci, ktére naszym zdaniem
podcinaja jej korzenie i w ten sposob wskazujemy i1 stosujemy si¢ do demokratycznych
metod.

Podczas opracowania Karty okazato sig, jak wazne jest to, iz w Brukseli znajduje si¢ Komisja
Episkopatu  Wspdlnoty Europejskiej, ktora moze $ledzi¢ na czas rozwdj prawa Unii

Europejskiej, opracowywac pierwsze zasadnicze oceny krytyczne, moze sygnalizowad
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Episkopatom podstawowe problemy, jakie dostrzega, przygotowywac propozycje majace na
celu poprawg tekstow, poszukiwaé kontaktow wspolpracy, dialogow z odpowiedzialnymi za
instytucje europejskie, aby torowa¢ droge pozytywnym rezultatom.

Dziatanie tej komisji jest oslabione, jesli poszczegdlne episkopaty nie wylonia grupy
ekspertow w dziedzinach prawnych, ktérzy mogliby podja¢ dialog z komisja, wzbogaci¢ jej
refleksje. Rowniez instytucje kulturalne o inspiracji katolickiej poszczegdlnych krajow
cztonkowskich czy kandydujacych powinny zwraca¢ wigksza uwage na analiz¢ problematyki
europejskiej, biorac pod uwage fakt, ze wplyw prawa wspolnotowego na prawa narodowe
bedzie coraz silniejszy.

Prawo pozytywne wyrasta z gleby etyczno-kulturalnej charakterystycznej dla wspdlnoty
obywatelskiej, w stuzbie ktorej ustala pewne relacje sprawiedliwosci 1 wigzy solidarnosci.
Jesli ta gleba z kolei czerpie z wartosci chrzescijanskich, to efekty prawne beda wyrazaé
szacunek dla tych wartosci 1 bgeda zapewnia¢ przestrzen 1 mozliwosci sprzyjajace ich
gloszeniu i1 rozpowszechnianiu. Jesli tak si¢ nie stanie, przewaza niewatpliwie inne koncepcje
cztowieka 1 spoleczenstwa, a rezultaty beda przeciwne.

Pojawia si¢ w ten sposOb jeszcze raz trudna, lecz fascynujaca relacja pomigdzy wiarg
chrzescijanska, ewangelizacja 1 kultura. W gre wchodzi zdolno$¢ naszych kosciotow zajecia
w spoteczenstwach europejskich pozycji sily kierujacej zachowaniami moralnymi, formujacej
laikat zdolny ozywia¢ chrzescijanskim duchem normy i instytucje, akceptujac jednoczesnie az
do konca rosnacy pluralizm kulturowy, etyczny i religijny, lecz unikajac jednocze$nie

kompleksu nizszos$ci.
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Mons. Noel Treanor — COMECE Bruksela
Kosciol katolicki i integracja europejska: odkrywanie mozliwosci i granic we
wzajemnych relacjach

Chciatbym powiedzie¢ kilka stow na temat Kos$ciota katolickiego 1 integracji europejskie;.
Cieszg¢ sig, iz widz¢ tutaj tak wiele osob, ktére juz dobrze znam, o0s6b pochodzacych z
roznych krajéw 1 roznych organizacji. Cieszg sig, ze wspotpracujemy myslac o przysztosci, o
naszych wspolnych celach. Wierzg, ze mozemy na nowo odnalezé nasze korzenie i
pamigtajac o nich, pracowac dla naszej lepszej przysztosci.

Od samego poczatku unifikacji Europy, od pierwszych lat po II wojnie $wiatowe] rola
Kosciota byta niezwykle istotna. Wiele razy papieze wypowiadali si¢ w takim duchu. Juz w
1956 r. zostat utworzony Instytut Badawczy Jezuitow, ktory przygladat si¢ projektowi
europejskiemu, integracji europejskiej. Rowniez wielokrotnie w Strasburgu i1 Brukseli
przedstawiciele kosciotow pracowali wspolnie, podejmujac dialog z instytucjami, ktore
ksztattuja obraz Europy. W p6ézniejszych latach (60. 1 70.) mamy kolejne dowody wspotpracy
migdzy Kos$ciotem a instytucjami Unii Europejskiej przy stworzeniu nuncjatury przy Unii
Europejskiej w Brukseli. To byt kolejny bardzo wazny krok. Jesli chodzi o wktad Kosciota
katolickiego, to myS$lg, Ze staje si¢ on coraz wazniejszy, poniewaz proces integracji
europejskiej staje si¢ coraz wazniejszy dla wszystkich obywateli Europy.

Juz za kilka miesigcy wszystkie 12 krajow Unii Europejskiej bgdzie miato wspdlna walutg —
euro. Bedzie to kolejna wazna czg§¢ wspdlnej tozsamosci. W Unii Europejskiej zachodzi
wiele waznych procesoéw, krystalizuje si¢ wspolna polityka zagraniczna i bezpieczenstwa,
niedlugo przystapia kolejne kraje, a w roku 2004 odbedzie si¢ szczyt, na ktorym trzeba bgdzie
rozwiaza¢ wiele najwazniejszych fundamentalnych kwestii, jesli chodzi o wewngtrzna forme
Unii. Mysle, iz wszyscy o tym pamigtamy, chociaz by¢ moze nie zawsze zdajemy sobie z
tego sprawe, ale w najblizszych latach stanie si¢ jeszcze wigcej, jesli chodzi o tworzenie
wspodlnej Europy, niz stalo si¢ na przestrzeni kilku ostatnich dekad. Istnieja r6zne zagrozenia i
problemy. Wyrazem wielu z nich bylo ostatnie referendum w Irlandii, w ktérym obywatele
Irlandii odrzucili Traktat Nicejski. Pamigtam, kiedy Jacques de Lorres w roku 1990
rozmawial z przedstawicielami Kosciola 1 powiedziat, iz kwestia legitymizacji Unii
Europejskiej 1 instytucji UE, jesli chodzi o tworzenie polityki, przechodzi juz z areny
politycznej na obszar kultury i Zycia codziennego. I to jest obszar, na ktorym od zawsze

aktywny byt Kosciol. Jesli zgadzamy sig z tym okresleniem, to widzimy tutaj wielki obszar
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dziatania dla kosciotow. Mowimy o kulturze, o tozsamosci, a zatem jest tutaj wielkie pole do
wspotpracy pomigdzy instytucjami UE a ko$ciotami.

Jesli koscioly lokalne, osoby glteboko zaangazowane w zycie religijne, nie chca bra¢ udziatu
w debacie na temat przysztosci Europy, na temat etycznych, moralnych, duchowych aspektow
rozwoju UE, o ktorych méwi si¢ w wielu traktatach, to Traktat z Maastricht z poczatku lat 90.
mial szczegdlnie duze znaczenie, aby obudzi¢ t¢ $wiadomo$¢ oséb religijnych w calej
Europie. Wielu z nich dopiero od czasow Traktatu z Maastricht zdaje sobie sprawe, jak
wielka rolg wspdlna Europa bgdzie odgrywa¢ w codziennym Zyciu mieszkancow Europy.

Dla kazdego panstwa czlonkowskiego, jak rowniez dla wszystkich panstw kandydujacych, a
wigc 1 Polski, istnieje duza potrzeba przygotowania si¢ do wzigcia udziatu w tej debacie,
debacie o przysztosci Europy. Wydaje mi sig, ze istnieje potrzeba organizacji wigkszej liczby
konferencji, seminariow, by¢ moze kursow na uniwersytetach na temat instytucji
europejskich, czym si¢ zajmuja, jakie sa zadania poszczegdlnych instytucji, powinno si¢
réwniez mowi¢ np. na temat eutanazji, aborcji — tych niezwykle istotnych aspektow rozwoju
wspolnej Europy. Powinnismy dla dobrej debaty posiada¢ wiedze, jak dziata UE, czym
zajmuja si¢ poszczegélne instytucje, powinniSmy si¢ przygotowa¢ na konferencje
migdzyrzadowe, ktére organizowane sa dwa razy w roku, aby wiedzie¢, o czym jest mowa.
My jako ksigza, my jako osoby $wieckie powinniémy bra¢ udziat w takiej dyskusji i mie¢
doskonata wiedzg na temat funkcjonowania Unii. Je$li nie bedziemy tego robi¢, to nie
bedziemy w stanie broni¢ swoich pogladéw. Musimy rozmawia¢, bra¢ udzial w dyskusji,
musimy by¢ krytyczni, ale musimy by¢ jednocze$nie odpowiedzialnymi obywatelami i
chrze$cijanami. Jest to niemozliwe, jesli nie posiadamy odpowiedniej wiedzy na temat
instytucji europejskich i ich zadan.

Jesli chodzi o prace Kosciola w zwiazku z organizacjami europejskimi, to wsrod wielu
roznych organizacji katolickich 1 innych organizacji koscielnych najwazniejsza instytucja jest
Komisja Episkopatu Unii Europejskich.

Na przestrzeni kilku ostatnich dziesigcioleci wiele z tych organizacji prowadzito bardzo
trudna pracg zwiazang z procesem integracji europejskiej. Komisji Episkopatow Unii
Europejskiej udalo si¢ zdoby¢ wuznanie ze strony Komisji Europejskiej, Parlamentu
Europejskiego. Od czasu do czasu nasza organizacja jest proszona o to, aby przedstawi¢
Swoja opini¢ na réznego rodzaju tematy.

W jaki sposob mozemy wnie$§¢ wklad do projektu europejskiego? Mysle ze ten proces jest

bardzo podobny do procesu, jaki jest dostgpny dla innego rodzaju organizacji np. Komisja
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Europejska przygotowuje réznego rodzaju dokumenty robocze 1 zaprasza wszystkie
organizacje do konsultacji, do przedstawienia swoich opinii. Takze ta struktura i proces
konsultacji jest niezwykle waznym procesem w ramach UE.

Mozemy rowniez pracowaé z Parlamentem Europejskim, czgsto organizujemy spotkania z
parlamentarzystami, rozmawiamy z komisarzami. Ta wspotpraca jest bardzo wazna dla nas,
dla organizacji koscielnych po to, aby wyrazi¢ nasze zdanie dotyczace procesu integracji
europejskiej.

Nasza organizacja czgsto jest okreslana celtyckim stowem ,,ananchara” tz. Jedyny, najlepszy
przyjaciel. Oznacza to, iz my jako Kos$ciot dla naszego spoteczenstwa jeszcze raz odkrywamy
to, iz polityka jest i moze by¢ walka o dobro wspdlne. Podkreslamy, iz wszyscy, ktorzy
dziataja na arenie politycznej, chca tak naprawde shuzy¢ spoteczenstwu, stuzy¢ panstwom.
Wazne jest to, aby Kosciot méwiac o polityce zawsze przypominal, iz polityka powinna by¢
nieodlacznie zwigzana z etyka.

W jaki sposob organizacje kosScielne dziataja w Brukseli? Podam kilka przyktadéw. Na
poczatku lat 90. Komisja Europejska stworzyta specjalny osrodek badan gromadzacy
doradcow politycznych, a 6wczesny przewodniczacy komisji powotat osobe odpowiedzialng
za kontakty z ko$ciotami i religiami. Wtedy powstata tradycja prowadzenia dialogu co
najmniej dwa razy w roku. Spotkania te byly organizowane przez Komisj¢ Europejska i
Komisj¢ Episkopatow UE.

Wpltyw Kosciola na to, co dzieje si¢ w Brukseli, jest bardzo silny. My jako Kosciot
powinni§my zda¢ sobie spraweg, iz najwazniejszy w calym projekcie europejskim jest wktad
ludzki, to, co my wspolnie mozemy robi¢ dla lepszej integracji europejskiej. Staramy sig
zawsze korzysta¢ z doswiadczenia wszystkich chrzescijan, wszystkich pracownikéw
instytucji europejskich w Brukseli, ktorzy pamigtaja, ze pracuja dla czlowieka 1 Ze praca dla
dobra wspolnego jest ich celem.

W Brukseli dziata nuncjusz papieski przy Komisji Europejskiej, powotana zostata réwniez
Komisja Ekumeniczna do spraw Kos$ciota 1 spoteczenstwa przy Komisji Europejskiej. Istnieja
takze inne organizacje, ktore wspotpracuja z organizacjami europejskimi. Wiele z nich stato
si¢ szczegodlnie aktywnych po przystapieniu Austrii do UE, wiele z nich zajmuje si¢ sprawami
panstw kandydujacych.

Organizujemy rowniez spotkania na temat poszerzenia UE. Komisja Episkopatéw ma trzy
glowne cele:

- po pierwsze staramy si¢ monitorowac ewolucj¢ polityki prawa UE w r6znych dziedzinach
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- po drugie staramy si¢ $wiadczy¢ ustugi informacyjne, przedstawia¢ informacje osobom
zainteresowanym, publikujemy biuletyn na temat polityki europejskie;j
- staramy si¢ prowadzi¢ dyskusje na temat gtownych, fundamentalnych kwestii, ktore
ksztattuja UE. Sa réwniez inne organizacje: jezuitow, dominikandéw, Caritas, OCIPE —
wszystkie sa bardzo aktywne w dziedzinie integracji europejskiej.
Wiele o0sob odrzuca role Kosciola w codziennym zyciu, coraz wigcej pracownikéow UE
odrzuca pytania metafizyczne, ale one wciaz si¢ pojawiaja na nowo. W jaki sposob mozemy
odpowiedzie¢ na te pytania zwiazane z religia, metafizyka? W kontek$cie takiej rozmowy
pojawiaja si¢ nowe mozliwosci dialogu, rozmowy instytucji koscielnych 1 politykow, istnieje
potrzeba glebszego dialogu.
Wiele osob mowi, ze religia jest czym$ w pelni prywatnym i chca odsuna¢ religi¢ od
porzadku publicznego.
Rozmawiajac z organizacjami, instytucjami politycznymi na poziomie narodowym czy
ogolnoeuropejskim to Kosciot podkresla wage samoograniczenia mowiac o debatach na temat
roli zwiazku pomiedzy religia a polityka wieku XVIII, XIX czy XX. Istnieja tutaj rdzne
poglady, chyba w styczniu tego roku w Strasburgu odbyta si¢ konferencja, w ktorej brali
udziat parlamentarzysci europejscy, padta opinia, iz my jako Kos$ciot nie chcemy narzucaé
swojej opinii, nie chcemy sita wprowadza¢ zadnego rodzaju rozwiazan. Staramy sig, aby
nasze poglady byly styszane, ale w pelni szanujemy poglady innych.
Jako Kos$ciot nie chcemy instrumentalizowac organizacji politycznych. Zdajemy sobie
sprawe, iz istnieje granica, ktorej nie nalezy przekracza¢. Kosciot nie moze monopolizowaé
pewnych dyskusji. Istnieje wiele innych, waznych kwestii, w dziedzinie ktorych Kosciél ma
jeszcze wiele do zrobienia np. obecna dyskusja na temat konstytucji, jak réwniez kwestia
poszerzenia Unii. Kos$ciél musi dostrzec, iz doswiadczenia panstw zachodnich i1 panstw
Europy Srodkowo-Wschodniej sa bardzo rézne, jesli chodzi o wiek XX i historig kosciotow
w tych krajach. Wazna jest tez nasza rola w rozmowach z Ko$ciotem prawostawnym.
Integracja europejska i wejscie nowych panstw do UE to kolejne wyzwanie dla naszych
kosciotow. Integracja Europejska jest wielkim projektem, w ktory jesteSmy wszyscy
zaangazowani. Musimy pamigta¢ o kwestiach etycznych, musimy odkrywa¢ na nowo sens
tego procesu. Wszystkie koscioty w Europie maja wiele do zrobienia w kwestii integracji
europejskiej. Istnieja oczywiscie granice, ktore musza by¢ przestrzegane przez wszystkich

partnerow w dialogu. Wazna jest jeszcze silniejsza wspolpraca pomigdzy kosciotem i UE, tak
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aby tworzy¢ nowe mozliwosci, abySmy wszyscy zachowali wzajemny szacunek, aby koscioty

wspolpracowaty z politykami z wlasnych krajow.
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Horst Langes — Prezydent Fundacji im. Roberta Schumana w Luksemburgu

Panstwo, Kosciol, spoleczenstwo w XXI wieku

Szanowni Panstwo, chciatlbym zacza¢ od tego, ze UE w obecnym ksztalcie musi pojmowac
siebie na tle swojej historii. Jezeli moéwimy o dniu dzisiejszym, to musimy zrozumie¢, co to
znaczy dzien dzisiejszy 1 nie muszg tlumaczy¢ wilasnie Polakom, Ze znakomita czgs¢ obecne;j
sytuacji ma swoje korzenie w historii. Gdy Robert Schuman w 1950 r., a wigc p6t wieku temu
wraz z Konradaem Adenauerem 1 Alcide de Gasperi stworzyt podwaliny pod dzisiejsza UE,
trzeba pamigtaé, ze oni wszyscy byli chadekami wierzacymi i ich celem bylo stworzenie
Europy, w ktorej bedzie panowatl pokdj. Tworzenie pokoju jest bardzo waznym zadaniem pod
wzgledem etycznym. Wowecezas jeszcze Francuzi okupowali czg$¢ Niemiec. Robert Schuman
byt cztowiekiem, ktory zmienit o 180° polityke francuska. Dlatego nie zgadzam si¢ z Mons.
Migliore w tej kwestii, ze jezeli bedziemy popiera¢ technokratyczna Europg — by¢ moze to
ma swoje plusy, ale najistotniejsze wartosci lezace u podstaw Europy, ktore powinniSmy w
niej teraz zmieni¢, to sa wartosci chrzescijanskie. I to byly warto$ci, ktore pozwolily nam
pokona¢ komunizm, ktory zwalczony zostal w Polsce. To wszystko dzialo si¢ na fundamencie
etycznym, nie na fundamencie wartosci ekonomicznych. Méwimy o wolnej gospodarce, ale
nacechowanej aspektem socjalnym. To jest wolna gospodarka, ktéra nie powinna traci¢
aspektu spotecznego z oczu. Trzeba to powiedzie¢ bardzo wyraznie, abySmy dzisiaj w roku
2001 zrozumieli, ze Europa w tym ksztalcie, jaki obecnie postrzegamy, robi wrazenie tworu
technokratycznego, ale ona taka nie byta u swoich podstaw 1 we wngtrzu.

Jezeli Panstwo zwroca uwage na Uktad z Mastricht z 2 lutego 1997 r., to trzeba pamigtac, ze
tam mamy bardzo wyrazne oswiadczenie, ktéry dotyczy stosunku do kosciotow 1 wspolnot
religijnych. Mieli$my tam sformutowanie, ze Wspolnota Europejska honoruje status wspdlnot
europejskich 1 kosciotdéw w tym ksztalcie, jaki jest w poszczegolnych krajach 1 w tej pozycji
prawnej, jaka zajmuja 1 nie ma zamiaru niczego zmieniaC. To jest oczywiscie tak, ze koscioly
maja status specjalny, ale jaki to status, o tym decyduje kazdy kraj osobno. Juz mamy réznice
zachodzace miedzy Niemcami, Wilochami, Francja 1 Anglia. Jest oczywiste, ze to
o$wiadczenie byto mozliwe dzigki uporowi 6wczesnego kanclerza Helmuta Kohla. Jeszcze
wielu spraw nie sfinalizowalismy, ktore powinny zosta¢ jasno powiedziane. Mamy mndstwo
zadan do wykonania. UE nie jest tworem skonczonym, w ktéorym juz wszystko zostalo
uksztatltowane. Mamy szansg jeszcze wiele zmieni¢. Chcialbym wspomnie¢ jeszcze jeden

punkt, mianowicie pojgcie pomocniczo$ci lub subsydiarno$ci. Diugo rozmawialem o tym z
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krakowskim kardynalem. Mamy obaj wspolnego mentora — niezyjacego juz kardynala
Hyfnera. On wlasnie wprowadzit pojgcie pomocniczo$ci do nauki spotecznej Kosciota,
pojecie przyjete pdzniej przez kosciot ewangelicki. I to jest pojecie, ktore w mojej mtodosci
byto znane tylko wybitnym fachowcom. Dzisiaj stanowi ono wazny element wszelkich
dokumentow UE.

Mam nadziejg, Zze o zasadzie pomocniczo$ci naucza si¢ rowniez w seminariach. Chciatbym
zwroci¢ na to uwage, ze w fundamencie UE tkwi sporo pozytywnych pryncypiéw. Nie
zgadzam si¢ z Biskupem Nicora, ze Karta zostala wypracowana, ale jej ocena i interpretacja
pozostawia spory zakres wolnosci. Nie zarzucam Karcie, ze powstala zbyt szybko w
przeciagu 10 miesigcy, raczej si¢ cieszg, ze ona w ogole powstata, ze nacisk terminow
spowodowat jej ukonczenie.

Uwazam, ze bylo to osiagnigcie, jezeli podjac to, co powiedziat wtedy de Lorres, ze Europa
potrzebuje duszy i1 podjeto probe stworzenia czegos, co byloby dusza Europy. Czastkowa
proba jest karta. Oczywiscie, mozemy zapytaé, czy jest to dokument wartosciowy, czy jest to
podstawa do przysziej europejskiej konstytucji? Czy jest nam potrzebna europejska
konstytucja? Czy moze powinnisSmy poszerza¢ owa Kartg i traktowac ja jako zastgpcza w
miejsce konstytucji europejskiej. Karta w tym ksztalcie, jaka ja znamy, osiagngla pewien cel
— mianowicie pewne rzeczy sformutowano w pozytywnym sensie, lecz pytanie, na jakim tle
to si¢ dzieje? We Francji 1 Belgii mamy do czynienia z bardzo silnym laicyzmem, rozdziatem
panstwa i Kosciota, a religia (moim zdaniem btednie) traktowana jest jako prywatna sprawa
cztowieka.

Mamy rowniez w Unii kraj — Wielka Brytanig, ktora w ogolne nie ma konstytucji. Mamy tez
do czynienia z krajami, w ktorych ciagle jeszcze istnieje co$§ takiego jak ,kos$ciot
panstwowy”. W koncu krélowa jest glowa kosciota anglikanskiego, kilku biskupdéw
angielskich zasiada w parlamencie. Fakt, ze karta w ogble powstata, jest pozytywnym
zaskoczeniem, ale uwazam réwniez, ze brak odwolania si¢ do Boga w tej karcie jest
powaznym brakiem.

Wszyscy mieliSmy okazje przekonaé si¢ w ostatnich dniach, jak katastrofa w Stanach
Zjednoczonych potrafita zjednoczy¢ ludzi i doprowadzi¢ do tego, ze wszyscy na stopniach
Kapitolu $piewali, ,,Boze chron Ameryke”. Nie bylo zadnym problemem, ze w Ameryce
inwokacja do Boga byla mozliwa w panstwie, w ktorym zasadzie neutralnosci religijnej
nadaje si¢ najwyzsza rangg. Mamy zwykle do czynienia z takimi sformutowaniami, ze

panstwo nie powinno preferowaé ani stawia¢ w niekorzystnej sytuacji zadnej wspoOlnoty
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religijnej ani kosciota. Ale nikomu nie przeszkadza w Ameryce, ze na otwarcie posiedzenia
Kongresu duchowny prowadzi modlitwe, modlitweg uksztattowana na bazie chrzescijanstwa.
Dlaczego to tak podkreslam? Poniewaz w rozwazaniach na tle ostatniego ataku na Ameryke
musimy sobie uswiadomi¢, ze musimy si¢ jako$ upora¢ z tymi dwoma biegunami. Jakie zajac
stanowisko pomigdzy z jednej strony tendencjami do religii panstwowej? Czy nalezy w
dalszym ciagu uzywaé formuly przysiggi odwolujacej si¢ do Boga przy zaprzysigganiu
ministrow czy premiera? Czy z drugiej strony wszystkie §lady tego wyeliminowaé z zycia
publicznego?

Powinnismy zaakceptowa¢ ogromne zrdéznicowanie pod tym wzgledem w ramach samej
Europy. Powinni§my zrozumie¢, ze to wszystko jest w trakcie nieustannego rozwoju. Karta
zostala sformutowana, ale tworzy ona podstawe do dyskusji. Toczona wewnatrz ko$ciota
katolickiego dyskusja powinna znale$¢ jaki§ swodj publiczny wyraz, ze nasi katoliccy
intelektualiSci powinni zdecydowanie wkroczy¢ w t¢ dyskusjg. Szczegdlnie Polacy, jezeli
beda niebawem w UE, powinni wesprze¢ nas w szeregu bardzo r6znych zadan.

W Europie po rozszerzeniu Unii bedzie wielu prawostawnych i to jest zadanie polegajace na
tym, ile powinni§my wiedzie¢, jak wielkie zadania ma Kosciét w kazdym poszczegdlnym
panstwie.

Dlatego tutaj, w Krakowie, gdzie katolicy sa w znacznej przewadze, wzywam: poszukajcie
wigkszych gremiow, wspolnot 1 podejmijcie to, o czym pisat kardynat Hyfner w swojej
spotecznej nauce ko$ciota. Mnostwo probleméw wynika nie tylko z Ewangelii, ale mozna
sigga¢ nawet do Arystotelesa, ktory juz stworzyt pewne podstawy etyki osobowej,
indywidualnej, spolecznej. Pewne rzeczy sa po prostu racjonalne, akceptowalne poprzez
rozmowg, ponadkonfesyjnie.

Na tej sali mozemy wyraza¢ pewne zyczenia i przekazywaé nawet spotecznos$ciom, ktore
niekoniecznie sa spotecznosciami chrzescijanskimi.

To sa niestychanie wazne zadania, ktorymi powinniSmy wesprze¢ dziatania Parlamentu
Europejskiego. Jezeli bgdzie pytanie: Czy zmodyfikowa¢ karte, czy tworzy¢ konstytucje
europejska? — aby wtedy koscioly poszczegélnych krajow cztonkowskich mialy jasno
sformutowana wizje 1 jasno ja artykutowali.

Zadania, ktore powinny by¢ kierowane pod adresem poszczegdlnych parlamentarzystow
europejskich, powinny by¢ jasne i zdecydowane. O wiele za mato zainteresowania i zadan

kieruje si¢ do parlamentarzystow — mialem wrazenie, ze to raczej ja wychodzitem kosciotom
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naprzeciw, ja pytalem i szukalem inicjatywy, a nie odwrotnie, ze sam bytem bombardowany
zadaniami czy oczekiwaniami.

Zakoncze sformutowaniem biskupa Nosola z Opola, ktory wygtosit je w Strasburgu: ,,Dawny
marksista — obecnie filozof i humanista — Kotakowski juz w roku 1974 stwierdzit: ,,0osoba i
nauka Chrystusa nie moze by¢ usunigta ani uniewazniona w ramach naszej kultury, jezeli
nasza kultura ma dalej istnie¢ i si¢ rozwijac¢. Nie mozna przerwac kontynuacji naszej kultury i
zycia duchowego, jezeli nie bedziemy pojmowac czltowieka jako nosnika dogmatow
najwazniejszych wartosci ludzkich”.

To powiedziat marksista i niechrzes$cijanin. Powinni§my si¢ wstydzi¢, jezeli przynajmniej tyle
nie uczynimy, to znaczy nie bgdziemy si¢ domaga¢ realizacji naszych podstawowych

wartosci.
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Kardynal Audrys Juozas Backis — Litwa
Kosciol katolicki na Litwie w drodze do wolnos$ci, odpowiedzialnosci i solidarnosci
europejskiej. Karczowanie i sadzenie

Nasze sity polityczne przygotowuja pewne prawa, aby moc wejs¢ do Europy, nie ma
natomiast debaty publicznej na ten temat. Ostatnio spotkalem si¢ z przedstawicielem
Brukseli, ktory przyjechat do nas i mowiliSmy o wadze wejscia do Unii Europejskiej, co
moze w takim razie Litwa 1 Ko$ciot litewski wnies¢ do Europy? Popatrzyt na mnie szeroko
otwartymi oczami 1 powiedzit: nigdy o tym nie myslatem. Wedtug niektorych ten proces jest
jednostronny, ma jeden kierunek - to znaczy od Europy na zewnatrz. Tymczasem nalezy
mysle¢ o dwoch kierunkach. Moj referat nie bedzie mial charakteru teoretycznego, ale bgdzie
moéwit o tym w sensie praktycznym, w jaki sposob my chcemy wejs¢ do Europy, co mozemy
ze soba do niej wnie$¢. Na Il Synodzie biskupéw europejskich jeden z biskupdéw litewskich
tak rozpoczat swoja wypowiedz: ,,ZostaliSmy uwolnieni jak ptak z sidet mysliwego. Kiedy
sidta pekty, uciekliSmy.” Sa stlowa z Psalmu 123. Kosciot 1 nardd litewski sa jak ten ptak,
ktéry musi si¢ na nowo nauczy¢ lata¢ na wolno$ci. Przesladowany, uci$niony, ostabiony,
Kosciot litewski znalazl si¢ nagle w sytuacji, w ktorej musi stawi¢ czota problemom
spoleczenstwa przezywajacego swoja transformacje. Przez 50 lat wrég byt bardzo znany.
Ideologia marksistowska, wojujacy ateizm, narzucony przez sowieckiego okupanta. Kosciot
byt jak w oblezonej twierdzy, bronit wiary, wolno$ci, tozsamos$ci narodowej. Rowniez wielu
niewierzacych widziato w Kosciele ostatni przyczotek obrony praw cztowieka 1 narodu przed
komunizmem. Z drugiej strony rezim sowiecki uzywat wszystkich dostgpnych $rodkow, aby
odciagna¢ nardd od Kosciota katolickiego. Moge przypomniec tu stowa, ktére Murawiew, kat
represji 1963 r. pisal do cara Aleksandra II: ,,Nie mozna si¢ tudzi¢ i trzeba pamigtaé, ze jak
dtugo w kraju bedzie trwat katolicyzm, rzad nie zdota go sobie podporzadkowac”. Po
odzyskaniu wolno$ci wielu ludzi w euforii miato nadziej¢ na szybkie odrodzenie narodowe 1
duchowe, na nowa wiosng. Koscidl, znajdujacy si¢ przez dtugi czas w izolacji od Kos$ciota
powszechnego, w oderwaniu od spoleczenstwa, od razu podjat wysitki, by odbudowac to, co
zostalo utracone. Zaangazowano si¢ z cala moca w organizacj¢ katechizacji, zabronionej
przez wiele lat, w otwieranie seminariéw, odbudowe¢ organizacji charytatywnych, ksztalcenie
katolikéw $wieckich, stworzenie prasy katolickiej. W sposob spontaniczny koscidt litewski
zwroécit si¢ do Kosciotow Europy Zachodniej, szukajac wsparcia duchowego i materialnego.
Aby odbudowa¢ kontakty ze S$wiatem kultury katolickiej, wysylano seminarzystow,

kaptanow, §wieckich na uniwersytety papieskie w Rzymie i do katolickich uczelni w wielu
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krajach. Z kos$cioléw Europy Zachodniej przybywali profesorowie, kaptani, $wieccy o
odpowiednich kompetencjach, aby wyktada¢ w seminariach i wyzszych uczelniach. Co roku
organizuje si¢ kursy ksztalcenia ustawicznego dla kaptandéw 1 siostr zakonnych z udziatem
profesoréw z uniwersytetow rzymskich. Nowe zgromadzenia o charakterze kontemplacyjnym
1 apostolskim przybyly na Litweg, oferujac cenna pomoc w odnowie zycia konsekrowanego,
zlikwidowanego na 50 lat. Nowe ruchy kosScielne powoli zapuszczaja korzenie w
spoteczenstwie. Nawet jesli niektorzy wierni, ktorzy walczyli 1 cierpieli, aby zachowaé wiare
przodkow, z calym bagazem religijnosci ludowej, zywia pewne obawy w stosunku do tego, co
przychodzi z Zachodu, inni przyjmuja z rado$cia przybycie ewangelizatoréow, ktorzy bez
watpienia przyczyniaja si¢ do odnowy Kosciota zgodnie z wola Soboru Watykanskiego 11,
ktory powoli zaznacza si¢ na wszystkich polach, zwlaszcza mtodzi ludzie pragna otworzy¢ sie
na Kos$ciot powszechny. Liczny jest udziat mtodych Litwindw w spotkaniach Taize, a takze w
swiatowych dniach mtodziezy w Paryzu 1 w Rzymie. Bogate sa do§wiadczenia braterskiej
solidarno$ci 1 wspolnoty w Kosciele z mtodzieza wszystkich kontynentow, a zwlaszcza z
mtodzieza europejska. Raduje si¢ z odnalezienia swoich chrzescijanskich korzeni, wartosci
ewangelicznych, ktore wydawaly si¢ zapomniane na zawsze i z mozliwosci wspodlnej
odpowiedzi na wyzwania zlaicyzowanego §wiata. Braterska solidarno$¢ kosciotow
europejskich pozwolita na odbudowe ko$ciotow, seminaridow, centréw duszpasterskich,
instytucji charytatywnych. Sa to namacalne znaki pragnienia wspdlnoty w Kosciele, ktora nie
ogranicza si¢ do wyznawania wiary, ale ma za cel shuzbg spoteczenstwu, a zwlaszcza
maluczkim, biednym, cierpiacym. To wszystko stanowi bez watpienia konkretna odpowiedz
na wezwanie Ojca Swigtego o wymiang daréw pomiedzy Kosciotem Europy Zachodniej i
Wschodniej. Mozna powiedzie¢, ze Kosciot litewski, bogaty w doswiadczenia swych
meczennikow, w pelni wlaczyt si¢ w chrzescijanska Europe. Szybko skonstatowano, ze nie
wystarczy odbudowac struktury i dziatalnosci Kosciota, nalezalo stawi¢ czota nowej, trudnej
rzeczywistosci, dziedzictwu pozostawionemu przez rezim komunistyczny, spoteczenstwu,
ktore utracito potrzebe demokracji, w ktorym relacje interpersonalne zatrute byty ustwicznym
tamaniem praw czlowieka, generujacym gwalt, naduzycia, hipokryzjg, szantaz,
rozprzestrzeniajaca si¢ korupcje, gdzie ludzie staja si¢ stugami i oczekuja wszystkiego od
biurokratycznych struktur swego pana. Podczas swej wizyty duszpasterskiej na Litwie w
1993 r. Jan Pawet I zauwazyl, ze po kazdym zwrocie spotecznym o duzym zasiggu cztowiek
zostaje zraniony w swoich zachowaniach i w swojej duszy - i pouczal duchowienstwo,

mowiac: ,,Dla was nie bgdzie zwycigzcow ani zwycigzonych, ale mezczyzni 1 kobiety, ktorym
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trzeba bedzie pomoc wyjs¢ z bledu, osoby, ktore nalezy podtrzymaé w wyzwoleniu si¢ z
konsekwencji rowniez psychologicznych, przemocy, ucisku, pogwalcenia praw ludzkich.”
Zwycigzonym, eks-komunistom przypominat o konieczno$ci szczerego nawrdcenia.
Zwycigzcow nawotywat do przebaczenia. Papiez podkreslat konieczno$¢ odzyskania i
pielegnowania cnét ludzkich, jak lojalnos$¢, uczciwosé, pracowitos¢, porzadek, zaufanie do
innych, ofiarno$¢, serdecznos$¢, szacunek, wielkodusznos¢, poczucie sprawiedliwosci,
rownowage, pogode ducha, szczero$¢. Sa to naprawde slowa prorocze, ktore znajduja
potwierdzenie w rzeczywistosci. 50 lat komunizmu pozostawito glebokie, jeszcze nie
zagojone rany w umystach i sercach. Wielu Litwinow cierpialo, znoszac przesladowania i
roznego rodzaju wigzienie, a nawet $mier¢, aby pozosta¢ wiernym wilasnemu sumieniu.
Walczyli o godnos¢ cztowieka, o prawo do zycia w wierze, tylu innych natomiast poszto na
ugode z wlasnym sumieniem. Filozof litewski A. Maceina napisal: ,,Negacja sumienia jest
negacja naszej podstawowej wartosci 1 najwigksza degeneracja cztowieka”. Trzeba zatem w
pierwszym rzgdzie ksztattowac sumienia, uwolni¢ umysly i serca od trucizny, ktora przenika
do zycia, wykorzeni¢ takie typy zachowan, ktore oferuja tatwy kompromis, korzysci witasne,
indywidualne czy grupowe, to bardzo dlugie zadanie polegajace na ksztaltowaniu
swiadomosci, ktére nie moze przynies¢ rezultatu w krotkim czasie. Rowniez ludzie kultury
powinni odnalez¢ etyke mysli, ktora otwiera umysly na warto$ci duchowe i wieczne. O tej
etyce mysli Jan Pawet II méwit na Uniwersytecie w Wilnie 1 wiele oséb zauwazylo, nie tylko
katolicy, ale i intelektuali$ci niekatoliccy zwrécili uwage na ten termin ,,Etyka mys$li”.
Wazrasta nowa generacja intelektualistow katolickich, ale na razie niewielka liczbowo. Strata
ludzi kultury o proweniencji katolickiej stata si¢ prawdziwym dramatem dla narodu. I wojna
swiatowa zmusita wielu do schronienia si¢ na Zachodzie, podczas gdy ci, ktorzy pozostali w
kraju, zostali zlikwidowani lub zmuszeni do milczenia. To wyjasnia niewielka obecnos¢
katolicka w $wiecie kultury 1 w mediach, z ktérych przez 50 lat katolicy byli systematycznie
wykluczani lub zmuszani do milczenia. W momencie odzyskania niepodlegtos$ci narodowej i
politycznej wydawato sig, ze Kosciot 1 panstwo moga kroczy¢ wspoélnie. Po okresie euforii w
pierwszych latach niepodlegto$ci, odzyskaniu dla kultu katedry w Wilnie, przywrdceniu §wiat
Bozego Narodzenia, Wszystkich Swigtych i wprowadzeniu religii raz w tygodniu lub etyki do
szkot, wielu spodziewalo si¢ odnowy spoteczenstwa i oczekiwato wiele od Kosciola.
Jednakze stosunki Kosciota katolickiego ze spoleczenstwem post-komunistycznym
napotykaja niemato trudnos$ci. Przyczyna tego jest z jednej strony trudne dziedzictwo

komunizmu, utrata wielu cno6t ludzkich, jak zaznaczono wczesniej, z drugiej za$ strony
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zetknigcie si¢ ze zlaicyzowanym $wiatem Europy Zachodniej. Wielu ludzi z tatwoscia
akceptuje mysl, ktéra zdominowata media: telewizjg, dzienniki, prasg, ktéora wychwala
wolnos$¢ indywidualna, bogactwo materialne, seks, model zycia, oparty o wartosci bedace
przeciwienstwem wartosci chrzescijanskich. Bardzo silnie odczuta to rodzina. Liczba
wolnych zwiazkéw, rozwodoéw zawrotnie wzrasta. Towarzyszy temu spadek przyrostu
naturalnego, wzrasta przestgpczos¢, liczba samobojstw, co jest znakiem pustki moralne;j.
Jestesmy pod tym wzgledem na I miejscu w Europie. Sposéb myslenia i zachowania obcy
chrzescijanstwu przenika rowniez do wspolnoty katolickiej. Mimo to niedawne sondaze
wykazuja, ze Kosciot katolicki pozostaje instytucja, ktéra cieszy si¢ najwigkszym zaufaniem
spotecznym — 65 % glosoéw. Taki szacunek dla Kosciota nie zawsze znajduje potwierdzenie w
zyciu spotecznym. Nauczanie Kosciota o rodzinie, o poszanowaniu zycia, przyjmowane jest
przez nielicznych. Mimo, ze pozostaje zywa religijnos¢ ludowa, ktéra nie zawsze przektada
si¢ na autentyczne zycie chrzescijanskie.

Czgsto Kosciot jest uwazany za godny uwagi na tyle, na ile stuzy osiagnigciu celow
spotecznych, kulturowych lub politycznych. Kroluje pewna obojetnos¢ wobec wiary, podczas
gdy prasa nie przepuszcza zadnej okazji, by podkresli¢ skandale, w ktore byliby zamieszani
cztonkowie Kos$ciota. Tradycja tolerancji religijnej zakorzeniona silnie na Litwie od czasu
Wielkiego Ksigstwa znajduje swoje potwierdzenie w Konstytucji Republiki Litewskiej 1982
r. Uznaje ona kos$cioty i religie tradycyjne, ktore juz sa historycznie zakorzenione, ciesza si¢
poparciem spoteczenstwa. Ustawa o wspdlnotach religijnych z 1995 r. wymienia 9 religii:
katolicy rzymscy, grekokatolicy, luteranie, ewangelicy reformowani, prawostawni,
starowiercy, Zydzi i muzulmanie sunniccy, karaimowie - to jest malenka grupa, ktéra

pochodzi z Turcji. (Nagranie urwane)
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Abp Jozef Zycinski — Polska

Rola kultury polskiej w doswiadczeniu procesow integracyjnych

Transformacje kulturowe zachodzace na kontynencie europejskim stanowia wynik
wspotdziatania tradycji 1 nowych wyzwan. Wyniki te przybieraja r6zna posta¢ zaleznie od
tego, jak rézne byto oddzialywanie wartosci konstytuujacych tradycje narodowa czy religijna
danego $rodowiska. Jako szczegdlnie wymowny przyktad mozna wskaza¢ glebokie rdznice w
procesach sekularyzacyjnych zachodzacych na terenie Stowacji i Czech. Przed laty tereny te,
nalezace do obszaru Czechostowacji, byty poddane intensywnej indoktrynacji ideologicznej,
wzmozonej po interwencji zbrojnej w 1968 r. Obecnie na terenie Stowacji widzimy
odrodzenie religijne, ktorego znakiem sa liczne powotania kaptanskie i zakonne, nowe
instytuty swieckie, zainteresowanie mtodziezy wartosciami religijnymi. Oznak tych nie wida¢
w opracowaniach socjologicznych dotyczacych Republiki Czeskiej. Wida¢ tam natomiast
szybki spadek liczby wiernych deklarujacych wiez ze wspdlnota wyznaniowa. Widaé réwniez
wyrazne oznaki kryzysu rodziny, nie tylko w wymiarze sakramentalnym, lecz réwniez
humanistycznym.

Te same formy indoktrynacji przyniosty wigc zupekie rdzne nastgpstwa na terenach,
ktére w swym historycznym rozwoju ksztattowane byty przez odmienne wplywy religijne i
zréznicowane wzorce kulturowe. Nie nalezy do mego tematu analizowanie, dlaczego inne
okazaty sig¢ nastgpstwa indoktrynacji ideologicznej w Czechach i NRD za$ inne w Polsce czy
Stowacji. Mym zadaniem jest natomiast wyakcentowanie chrzescijanskiej odpowiedzialno$ci
za obecny przebieg proceséw integracyjnych na kontynencie europejskim. Apelowat o te
odpowiedzialnos¢ Jan Pawel II podczas audiencji dla Komitetu Zgromadzenia
Parlamentarnego Rady Europy, podkreslajac wspdlnote wigzi w formowaniu tozsamosci
europejskiej, ksztattowanej przez ,,wigzy wspoélnej kultury” i prowadzacej ,,do uznania
wspolnoty dziedzictwa 1 cywilizacji”, mimo podziatdéw fizycznych, politycznych i
ideologicznych'. Dla okreSlenia tej tozsamo$ci istotna jest pamigé, ze to wlasnie
chrze$cijanstwo okresla duchowa genealogie kontynentu europejskiego i Europa poszukujaca
nowej jednosci ,,musi si¢ zwréoci¢ ku tym warto$ciom, ktore za sprawa chrzescijanstwa od

992

samego poczatku ksztaltowaty si¢ w obrebie jej kultury”?. W dziele szukania tej najglebsze;j

jednosci Europy ,,Episkopat Polski, wszystkie Episkopaty i Koscioty Europy maja ogromne

! Jan Pawet I, ,,Przemowienie podczas audiencji dla Komitetu Zgromadzenia Parlamentarnego Rady Europy do
stosunkéw z parlamentami krajowymi”, w: Jozef Zycinski, Europejska wspélnota ducha, ATK: Warszawa
1998, s. 179.

2 Tamze.
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zadanie do spetnienia™. Jego realizacja nastepuje ,,nie w drodze bezpos$redniej dziatalno$ci
politycznej, ale przez stuzbg tym wartoSciom ..., ktore znajduja si¢ u podstaw
miedzynarodowego dobra wspolnego™.

Rolg inspiracji ewangelicznych w ksztaltowaniu jedno$ci $wiata, ktory stat si¢ juz
globalna wioska podkreslat Jan Pawet II w swym wystapieniu w Atenach 4 maja 2001 r.
Mowil wtedy: ,, Pragniemy, aby globalizacja wydata dobre owoce. Chcemy jednak
podkresli¢, ze przyniesie ona zgubne nastgpstwa, jesli nie nastanie co$, co mozna by okresli¢

”> W nurcie waznych transformacji kulturowych

»globalizacja braterstwa” w Chrystusie.
szczegolna rola chrzescijanstwa winna si¢ wigc przejawia¢ w wielkiej integracji kulturowej,
taczacej t¢ wierno$¢ tradycji, ktora chroni przed aksjologicznym wykorzenieniem, z
otwarciem na znaki czasu stanowiace wyraz nowych wyzwan. Nasza kulturowa rolg
ewangelia poréwnuje do roli ojca rodziny, ,,ktory ze swego skarbca wydobywa rzeczy nowe i
stare” (Mt 13:52). Wyzwaniem stojacym obecnie przed Kosciolem w Polsce jest harmonijne

wlaczenie najwazniejszych sktadnikow naszej tradycji kulturowej w proces integracji

aksjologicznej ksztattujacej duchowe dziedzictwo zjednoczonej Europy.

II

Wsrod czynnikow, ktore utrudniaja akceptacjg papieskiej wizji odpowiedzialno$ci za
jedno$¢ kontynentu europejskiego mozna wskazywa¢ m.in. bolesne doswiadczenia z polskiej
historii. Ich wyrazicielem byl cho¢by Julian Tuwim, gdy w do$wiadczeniu dramatu II wojny
swiatowej, wyrazal w dalekiej Brazylii swa wizj¢ przysztej Europy, piszac w Kwiatach
polskich:

Wttoczonym miedzy dzicz niemieckq
I nowy narod stu narodow

Na wschod granice daj sqsiedzka,

A wiecznq przepas¢ od Zachodu.

Te¢ wizje ,wiecznej przepasci od Zachodu” podtrzymywalo zaréwno wielu
sympatykow narodowej demokracji, jak i ideologicznych zwolennikow zelaznej kurtyny czy
muru berlinskiego. Przenikngla ona silnie do pod$wiadomosci $rodowisk, w ktorych
zdroworozsadkowe Igki dominuja nad papieskim wezwaniem, aby funkcjonowanie obydwu

ptuc, tradycji Wschodu i Zachodu, zespoli¢ w budowaniu ,,naszej wspolnej europejskiej

® Jan Pawet II, “Przeméwienie do Konferencji Episkopatu Polski, Czestochowa 1979, w: Pielgrzymki do
Ojczyzny, Znak 1997, s. 95.

* Tamze, s. 90.

> Jan Pawel II i Christodoulos, abp Aten i catej Grecji, 4 maja 2001.
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ojczyzny”. Aby przezwyciezy¢ te leki, trzeba wraca¢ pamiecia do roli, jaka wartosci
chrzescijanskiej odgrywaly w dziejach Europy w ksztaltowaniu jej kulturowego oblicza.
Mowit o tym Jan Pawel II, m.in. w przemdwieniu do rektorow uniwersytetow europejskich
podkreslajac, iz chrzescijanskie korzenie Europy znajduja wyraz takze i w tym, "ze zaden inny
kontynent $wiata nie podtrzymywat réwnie dtugo jak Europa wigzi z Kosciotem; Zzaden nie
otrzymal réwnie glgbokiego znamienia ze strony tresci biblijnych; w strukturach zadnego innego
kontynentu nie wida¢ rownie wyrazi§cie oznak wiary chrzescijanskiej. Swiadcza o tym katedry i
swigei, mistrzowie sztuki 1 mysli, czy nawet same instytucje akademickie. Wielkie dziedzictwo
humanistyczne Europy dojrzewato w dialogu prowadzonym przez logos ludzki i logos
chrzescijanski, dialogu nauki i objawienia biblijnego, Boga i czlowieka do$wiadczajacego

wolnoéci wiary"’

. Nie wolno nam lekcewazy¢ odpowiedzialnosci za przyszios¢ Europy, jesli
pamigtamy, ze Chrystus jest ,,sprawca ducha europejskiego” za$ ,.ziemia polska w $rodku
Europy jest naznaczona tradycja wlasnej europejskosci™™®

Lekcewazac papieskie przestanie nie tylko ignoruje sig t¢ wielka rolg, jaka odgrywato
chrzescijanstwo w ksztalttowaniu duchowego oblicza Europy, lecz rowniez kwestionuje si¢ te
karty polskich dziejow, w ktorych wyrazato si¢ myslenie w kategoriach ponadpanstwowych.
Ich wyrazem byta zar6wno obecno$¢ Polakéw pod Wiedniem w 1683 r., jak 1 bitwa pod
Warszawa 15 sierpnia 1920 r., ktéra powstrzymata ofensywg Armii Czerwonej i na
kilkanascie najblizszych lat okreslita w decydujacy sposob przysztos¢ Europy. Ignorowanie
zarowno tej tradycji, jak 1 elementarnego poczucia troski o przyszto$¢ kontynentu, ktory
boryka si¢ z wieloma kryzysami, stanowi przejaw podejscia, w ktorym trudno dopatrze¢ sie
kulturowych wptywoéw Ewangelii. Za skandaliczna nalezy uzna¢ postawe, w ktorej ignoruje
si¢ papieskie nauczanie o chrzescijanskiej odpowiedzialno$ci za przysztos¢ Europy, po to, by
na jego miejsce wprowadza¢ ideologiczne fobie, obce poczuciu elementarnej solidarno$ci w
obliczu wspoéiczesnych zagrozen.

Niejednokrotnie mozna stysze¢ stowa ubolewania, iz Ko$ciét nie nadaza za
kulturowymi wyzwaniami epoki i pozwala zsekularyzowanym $§rodowiskom przejmowac
inicjatywg przy ksztaltowaniu duchowego oblicza wspolczesnosci. W sarkastycznych
komentarzach styszy sig, 1z ostatnia inicjatywa kulturalna, na ktora Kosciot si¢ nie spoznit,
byta budowa katedry w Chartres. Podobne komentarze sa niesprawiedliwe i bolesne.

Niemniej bolesne jest jednak ignorowanie nauczania Papieza, ktory wyprzedza epokg oraz

¢ Jan Pawel II, Przemowienie w Parlamencie Europejskim, w: Europejska wspélnota ducha, s. 189.

7 Jan Pawel II, Przemo6wienie na forum rektoréw uniwersytetow europejskich, 19 IV 1991 r., w: Europejska
wspolnota ducha, s. 208.

8 Jan Pawet II, Homilia podczas beatyfikacji o. Rafala Chylinskiego, w: Homilie..., s. 755.
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kultywowanie mentalno$ci zascianka, wowczas gdy potrzeba nam uniwersalizmu
chrzescijanskiego i poszukiwania nowych, odwaznych form integracji, uwzgledniajacych

kulturowe znaki czasu.

III

Wyzwania niesione obecnie przez integracj¢ europejska mialy juz swe odpowiedniki
w historii naszego kraju. Jako przyklad wystarczy wskaza¢ kulturowe oddziatywanie Wioch
w okresie Odrodzenia. Wynik pozytywnej akceptacji wiloskich propozycji kulturowych
stanowi chocby sztuka Krakowa. Sceptycy niechgtni nasladowaniu wtoskich wzorcow
kulturowych, mogli wtedy rozwija¢ idee Macieja z Miechowa, ktéry w rozprawie o obojgu
Sarmacjach przedstawil juz w 1517 r. wstgpne idee sarmatyzmu. Mozna bylo mnozy¢
argumenty za tym, iz wtoskie Odrodzenie wnosi laicyzacj¢ zarowno do kultury, jak i sztuki,
stawiajac czlowieka w centrum zainteresowan i odchodzac od tych glgboko religijnych idei
sredniowiecza, ktore inspirowaly najpigkniejsze dzieta rodzimej, nadwislanskiej kultury.
Pozniejszy konflikt zwiazany z potgpieniem Galileusza mozna bylo interpretowaé w
kategoriach nowinkarstwa prowadzacego do bezboznej arogancji ze strony, rozwijanej w
Italii, nowej nauki. Ujmowanie relacji migdzy polska 1 wloska kultura w kategoriach
konfliktu 1 walki nie przyniostyby nigdy tych pozytywnych zjawisk, ktore wpisaty si¢ w
nasza historie dzigki tworczemu dialogowi kultur, dzigki odwaznemu otwarciu polskiej
kultury na asymilacyjny dialog niosacy nowa syntezg.

Inne pozytywne przejawy podobnego dialogu mozna wskaza¢ w Lublinie, ktory przez
dtugi okres byt miejscem spotkania tradycji wschodu i zachodu. Symbolem tamtych spotkan
pozostaje nagrobek w ewangelickiej §wiatyni Lublina. Sporzadzony cyrylica tekst informuje,
iz w miejscu tym spoczywa Friedrich Marianowicz Dreiman, ktory w Lublinie odnalazt swoja
mala ojczyzng, gdzie zyl, pracowal, marzyl. Imiona i nazwisko zmarlego informuja o
kulturowych interakcjach na terenie jego rodziny. Protestancki zbor 1 imi¢ Friedrich §wiadcza
o niemieckich wptywach. Otfczestwo ,Marianowicz”, jak roéwniez zastosowanie cyrylicy,
$wiadcza o wptywach rosyjskich. Wreszcie nazwisko Dreiman bylo nazwiskiem Zydow
lubelskich. To wspotoddzialywanie roznorodnych wplywow etnicznych decydowalo o
kulturowym bogactwie miasta Unii Lubelskiej 1 prowadzilo do dialogu kultur, ktorego
symbolem pozostaja cho¢by dwie ambony w lubelskim kos$ciele 0o. Dominikanéw. Wowczas,

kiedy w Europie tropiono heretykéw i przygotowywano dla nich stosy, w Lublinie zapraszano
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ich do udzialu w publicznych dyskusjach, praktykujac zasadg¢ stanowiaca dewize
Uniwersytetu Jagiellonskiego: ,,Plus ratio quam vis”.

Polskie doswiadczenia dialogu kulturowego staty si¢ mniej istotne, gdy w czasach
PRL zaistniatla konieczno$¢ troski o ocalenie podstawowych warto$ci. Brak jednak
merytorycznych powodéw do tego, by papieskiej wizji jednosci Europy przeciwstawiac
pesymistyczny defetyzm, w ktorym nie widzi si¢ nowych apostolskich zadan stawianych
przed polskim katolicyzmem za$ duszpasterskie problemy innych krajow ujmuje sig
wylacznie w kategoriach zgorszenia i agresji. Wydaje sig, iz w okresie inwazji barbarzyncéw
papiez Grzegorz Wielki  okazywat wigcej szacunku dla Hunow czy Wandali, z ktérymi
podjal  skuteczny dialog, niz wspolczesnie przedstawiciele zideologizowanego
chrzescijanstwa okazuja spolecznosciom Europy zachodniej, doswiadczajacym krytycznych
zagrozen niesionych przez sekularyzm.

Ani defetyzm, ani agresywna negacja nie dadza si¢ pogodzi¢ z aksjologicznym
przestaniem ewangelii. Odwotanie do potwierdzonych empirycznie polskich do$wiadczen
upowaznia natomiast do wregcz przeciwnych postaw. Aby nie wikla¢ si¢ w kontrowersyjne
interpretacje dotyczace kampanii wrzesniowej czy powstania warszawskiego, odwotam si¢
tylko do niekwestionowalnych faktow z najnowszej historii Polski. Mozna w niej znalez¢é
wiele przykladow, kiedy to tradycja kulturowa — a zwlaszcza obecne w niej wartosci duchowe
— prowadzily do integracji spoleczenstwa w obliczu nowych wyzwan i zamiast oczekiwanego
kryzysu niosty nowatorska syntezg.

Nie sposob zaprzeczy¢, ze list biskupdw polskich do niemieckich z 1965 r.,
przygotowany w okresie szczegdlnych ograniczen narzucanych przez system totalitarny,
stanowit bardzo wazny krok w stron¢ budowania jednosci naszego kontynentu. Byt to krok
tym trudniejszy, ze wsrod jego krytykéw znajdowali si¢ zaro6wno partyjni ideolodzy, jak i
szerokie rzesze spoteczenstwa podzielajace psychologiczne uprzedzenia wobec narodu
niemieckiego. Innym polskim przyczynkiem, istotnym dla budowania Europy bez muréw i
zelaznych kurtyn, byly robotnicze $wiadectwa godnosci, ktorych konsekwencj¢ stanowito
powstanie NSZZ ,Solidarno$¢”. Zaré6wno Owczesna wi¢z miedzy Srodowiskami
intelektualistow 1 robotnikow, jak i1 pdzniejsze przestanie do narodéw Europy wschodniej
stanowilo wyraz odpowiedzialnosci za duchowa 1 aksjologiczna integracje shuzaca
ksztaltowaniu nowej jednosci kontynentu, radykalnie réznej od wczesniejszych struktur,
uznajacych decyzje Jalty za nienaruszalny aksjomat. Mozna ubolewaé, ze ta doniosta

przetomowa praktyka znajduje wspotczesnie zdecydowanie zbyt mato kontynuatorow w
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srodowiskach polskich katolikow podejmujacych udzial w dyskusjach o integracji
europejskiej. W wielu dyskusjach jako naczelny watek pojawiaja si¢ zasady strategii
politycznej, natomiast niewielka wage wiaze si¢ z aksjologicznym przestaniem
chrzescijanstwa, ktdre stanowilo istotg przestania Apostoléw niosacych prawde Ewangelii na
krance $wiata.

Rolg polskiej tradycji w wielkim dialogu kultur wymownie podsumowat Jan Pawet 11
w swym przemowieniu do polskich pielgrzymow w 10. rocznice swego pontyfikatu.
Powiedzial on 16 X 1988 r.: stale jestem §wiadomy tego, ile zawdzigczam temu dziedzictwu
wiary, kultury 1 historii, jakie wyniostem z mej ojczystej ziemi. Zawdzigczam dlatego, ze to
dziedzictwo nie pozwala mi otwiera¢ si¢ na wielorakie bogactwo ludéw i1 narodow we
wspodlnocie Kosciota. Moje wilasne rodzime dziedzictwo nie ogranicza mnie w sobie, ale
pomaga odkrywac i rozumie¢ innych”. Mozna ubolewa¢, iz to papieskie §wiadectwo taczace
uniwersalizm z wierno$cia ojczystej tradycji kulturowej nie znajduje nalezytego rezonansu w

duszpasterskim ksztaltowaniu naszej odpowiedzialnos$ci za ksztatt jednoczacej si¢ Europy.

v

Aby polska kultura mogta odgrywac te rolg integracyjna, ktora okazywata si¢ istotna
w obliczu wielkich dziejowych wyzwan, trzeba polozy¢ szczegodlny nacisk na obecno$¢ w
niej wartosci istotnych dla harmonijnej syntezy uniwersalizmu chrzescijanskiego z lokalna
tradycja. Wzorcéw podobnej syntezy dostarcza Jerozolima przezywajaca tajemnicg zestania
Ducha Swigtego. W otwarciu na t¢ sama prawde Ewangelii zjednoczyli si¢ wtedy ,,Partowie i
Medowie, 1 Elamici, i mieszkancy Mezopotamii, Judei oraz Kapadocji, Pontu i Azji, Frygii
oraz Pamfilii, Egiptu i tych czesci Libii, ktore leza blisko Cyreny, i przybysze z Rzymu,
Zydzi oraz prozelici, Kreteficzycy i Arabowie” (Dz Ap 2, 9-11).W ewangelicznej
perspektywie integracji Wieczernika kryterium czysto$ci etnicznej zostaje podporzadkowane
innym wazniejszym wartosciom. Podczas gdy Wieczernik ustanowienia Eucharystii
gromadzit samych Zydow, w otoczeniu Wieczernika Zestania Ducha Swigtego dominuja
inne grupy etniczne. Nie tylko nie mozna przypisa¢ tam wyrdznionej roli ,,prawdziwym
Zydom”, lecz wrecz Zydzi umieszczeni sa dopiero w koncowej partii spisu grup etnicznych
wspominanych przez Dzieje Apostolskie. W chrze$cijanskiej wizji kultury i spoleczenstwa
przynalezno$¢ narodowa stanowi warto$¢ pozytywna; nie mozna jej jednak podnosi¢ do

rangi warto$ci absolutnej. Jan Pawet II ostrzega ze proba wywyzszania jednej grupy etnicznej
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moze tatwo prowadzi¢ do totalitaryzmu’. Podkresla takze, iz wierno$¢ aksjologii Ewangelii
pozwala uszanowa¢ duchowe bogactwo roznorodnych tradycji  kulturowych,
podporzadkowujac je trosce o dobro wspolne catej rodziny ludzkiej'®. W perspektywie tej
rozwijana nalezycie kultura narodowa staje si¢ no$nikiem uniwersalnych wartosci: ,,kazdy
cztowiek, lud i1 nardd, kazda kultura w ciagu historii poznaja 1 realizuja ... dobro prawde i
piekno”!!. Jako szczegdlnego polskiego $wiadka tych warto$ci Ojciec $wigty przywotuje ks.
Jerzego Popietuszke, ktory ,,jest patronem naszej obecnos$ci w Europie za ceng zycia™'?.

W perspektywie papieskiego nauczania kultura integruje, jesli nalezyte miejsce
przyznamy w niej wartosciom uniwersalnym. Kultura moze jednak réwniez dzieli¢, jesli
absolutyzujemy w niej warto$ci wzgledne. Kultura zatraca wreszcie swe zdolnosci
integracyjne, jesli usituje si¢ w niej podporzadkowa¢ zasadom pragmatyki 1 konwencji
elementarne warto$ci ludzkie. Praktyke taka rozwijali sympatycy rewolucyjnych haset z 1968
r. Milosz pisze, ze w Berkeley mozna bylo wtedy zosta¢ uznanym za faszyste, jesli podczas
wyktadu uzyto si¢ stowa ,warto$¢” Na Sorbonie Jean Paul Sartre powtarzal natomiast
deklaracje, ktore znalazly si¢ na kartach Krytyki rozumu dialektycznego: ,, W wolnym
spoleczenstwie przyszto§ci wartosci znikna [...], by ustapi¢ miejsca ponownie odkrytej
praxis”. Rozwijajac optymistyczna wizj¢ przysziej rewolucji, pisal: ,,Nadchodzaca rewolucja
bedzie si¢ bardzo rézni¢ od poprzednich. Bedzie trwata dhuzej, bedzie surowsza i duzo
glebsza. Nie mysle tylko o Francji. Obecnie identyfikuje siebie z walke rewolucyjna, ktoéra
toczy si¢ na calym $wiecie. ... Bedzie potrzeba przynajmniej 50 lat do czg$ciowego
zwycigstwa mas ludowych nad burzuazja. Prawdziwa alternatywa brzmi jednak: socjalizm
albo barbaria". Innym jgzykiem, wyrazat wtedy to samo oczekiwanie Pier Paolo Pasolini, gdy
w ostatnim wywiadzie swego zycia rozwijal alternatywe: rewolucja albo piekto prymitywow.
»Placze za czysta 1 nieklamana rewolucja uciskanych, ktorych jedynym celem jest
wyzwolenie.” ... Blogostawieniscie, ktorzy si¢ tak cieszycie, ze mozecie przypia¢ do zbrodni
pickna etykietke”.(Zeszyty Literackie, 2000, nr 71, s. 76).

W kulturowych prognozach pokolenia 1968, niczym w znanym wierszu Kawafisa,
pojawia si¢ pelne nadziei czekanie na barbarzyncoéw, ktorzy przyjda i wreszcie zrobig
porzadek. To, czy barbarzynca pojawia si¢ w wersji ,,naturalnej” czy tez ideologicznej, jest

juz wtorna kwestia, zwiazang z kryteriami klasyfikacji barbarzyncoéw. Bardziej istotne jest dla

° Przemoéwienie do Rady Europy w Strasburgu

0 Egregiae virtutis, w: Listy pasterskie Jana Pawta II, Znak: Krakéw 1997, s. 454n.
' Slavorum apostoli, w: Encykliki Jana Pawta II, Znak: Krakow 1996, s. 238.

12 Jan Pawet I, Homilia we Wtoctawku, 7 VI 1991, w: Homilie..., s. 692.
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mnie pytanie o przyczyn¢ tego, ze czolowi intelektualiSci epoki z tak wielka nadzieja
oczekiwali na katastrofg, ktora miata wnie$¢ ozywienie w kulturowy pejzaz zmeczonej
Europy. Przeobrazenia 1989 r. ukazaly jak uproszczone byly tamte oczekiwania. Nie
przyniosty one ani inwazji barbarzyncow, ani rewolucji socjalistycznej. Przyniosty
swiadectwo wartosci, ktore usitowano deprecjonowa¢ w wersjach oficjalnego socjalizmu.
Zarowno prognozy politykow, jak 1 proste schematy intelektualistow okazalty sig
bezpodstawne. Przysziego ksztattu kultury europejskiej nie da si¢ podporzadkowac prostym
algorytmom. Jak pisat Ortega y Gasset, bogactwo europejskich kultur i stylow mozna
porowna¢ do roju pszczol. Zadaniem wszystkich chrzescijan pozostaje troska o to, aby w
wielkim roju réznorodnych tradycji kulturowych czytelne byly zwlaszcza wartosci gloszone
przez mistykow 1 $wigtych, ktorzy poprzedzili nas z wyznaniem wiary.

Zarowno nihilizm, jak i ideologiczny eurosceptycyzm wyrastaja z inspiracji
aksjologicznych odlegtych od ewangelii. By¢ chrzescijaninem dzisiaj, podkresla Jan Pawet II
w encyklice Slavorum apostoli, ,,0znacza by¢ tworca komunii w KoSciele i spoteczenstwie” i
zaraz wymienia wartosci podstawowe dla procesu integracji. Sa nimi: ,,otwartos¢ ducha ku
braciom, wzajemne zrozumienie, gotowo$¢ wspdlpracy na drodze wspaniatomysinej
wymiany dobr kulturalnych i duchowych”?. W aksjologii inspirowanej ewangelia dla
wartosci tych nie ma chrzedcijanskiej alternatywy. Alternatyweg pozorna, obca
chrzescijanskiej wizji kultury, stanowitaby — wedtug Jana Pawta II - wyizolowana zamknigta
w sobie tradycja narazona na niebezpieczenstwo zubozenia'*.  Zaréwno w strone
zwolennikow aksjologicznego nihilizmu, jak 1 eurosceptykdw trzeba odnie$¢ papieskie
pytanie: ,Jakze mozna liczy¢ na zbudowanie ,,wspélnego domu” dla calej Europy, jesli
zabraknie cegiel ludzkich sumien wypalonych w ogniu Ewangelii, potaczonych spoiwem
solidarnej mitosci spotecznej, bedacej owocem mitosci Boga™'’. Ta aksjologia realizowana w
wielo$ci kultur nadaje konkretny sens papieskiej tezie: ”Bez Chrystusa nie mozna budowac
trwalej jedno$ci™'®. Chrystus wyzwalajacy ze zdroworozsadkowych lekow jako szczegdlne
wyzwanie chwili obecnej stawia przed nami wielka kulturowa integracje, w ktoérej wielkie
duchowe dziedzictwo polskiej kultury potrafimy zespoli¢ z tymi uniwersalnymi wartosciami,
ktorych nie moze zabrakna¢ w zjednoczonej Europie $wiadomej swych chrzescijanskich

korzeni.

Slavorum apostoli, w: Encykliki..., s. 247.

4 Tamze, s. 246.

Jan Pawet II, Homilia w Gnieznie, 3 VI 1997, w: Pielgrzymki do Ojczyzny, s. 912.
Tamze.
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Nuncjusz apostolski abp Jozef Kowalczyk

Chciatem wyrazi¢ stowa serdecznego podzigkowania za zorganizowanie tego spotkania, tej
konferencji organizatorom, Wydawnictwu ,,Wokot nas”, Papieskiej Akademii Teologicznej,
Fundacji im. Konrada Adenauera, Fundacji im. Roberta Schumana oraz Komisji Episkopatow
Wspolnoty Europejskiej COMECE. Z mojej strony szczegdlne stowa podzigkowania kierujg
pod adresem Ksiedza Biskupa Tadeusza Pieronka, rektora Papieskiej Akademii Teologiczne;j
w Krakowie. Gratuluj¢ tego spotkania. Na to spotkanie Polska czeka, ale nie tylko Polska.
Ciesze sig, ze wlasnie wsrod nas jest ksiadz kardynal Backis, eksponowany przedstawiciel
Kosciota na Litwie. Wygloszone przez niego stowo daje nam obraz rzeczywistosci, w ktorej
zyjemy. Chciatem zwroci¢ uwage na to, ze tworzenie nowej $wiadomosci, o czym jest mowa
w temacie tego spotkania, $wiadomosci tozsamos$ci europejskiej i rola Kosciola w tym
procesie - to bardzo wazny temat. Jestem tu, w mojej ojczyznie urodzenia, od 12 lat i moge
powiedzie¢, ze proces tworzenia nowej $wiadomosci w okresie przemian od systemu
totalitarnego do systemu demokratycznego to wielka praca wspolnotowa i indywidualna.
Dlatego tez jest ,, pecatum omissionis”, jezeli szukamy przyktadu na okreslenie tego wlasnie
rodzaju grzechu, jest nim wlasnie to, ze do tego czasu jeszcze nie bylo w Polsce dyskusji na
temat wspdlnoty europejskiej, tworzenia nowej §wiadomosci i roli Ko$ciota.

Ze $rodkow masowego przekazu dowiadujemy sig, ze jaki$ rozdziat zostal zamknigty, ze
zostalo jeszcze tyle do przeprowadzenia, ze jesteSmy opoOznieni. Polacy moéwia, ze to
wszystko prawda, tylko przecigtny cztowiek na ogot poza tym, ze wspotczesna Europa to jest
jaki§ rodzaj integracji gospodarczej, nic nie wie o tym, Ze u podstaw jej powstania byt
Gasperi, Schuman i Adenauer i oni przede wszystkim moéwili o wspdlnocie ducha, o
wspolnocie kultury i warto$ci. Nawiazujac do moich poprzednikow, prosze si¢ nie dziwié, ze
w Polsce powstaja pewne sity polityczne, ktére na tym zaniedbaniu buduja caty kapitat
polityczny. Nie wiem, czy z przekonania, ale jest to wolny teren do zagospodarowania i jest
on zagospodarowywany, a my nie mozemy dawac¢ przestanek do tego, zeby utwierdza¢ w
takiej mentalnos$ci.

Prosze pamigtac, ze to nie chodzi tylko o Polske. Z nie§wiadomosci, pewnej ignorancji, nie z
powodu braku mozliwos$ci percepcyjnych, ale z nieukazania idei Wspdlnoty Europejskiej w
sensie szerokim, nie tylko ekonomicznym, rodzi si¢ poglad, ze pod doktryn¢ Brezniewa o
tzw. ograniczonej suwerennosci podstawia si¢ doktryn¢ Unii Europejskiej z Brukseli o

ograniczonej suwerennosci panstw i prawa wewngtrznego. Ja si¢ nie dziwig, ze ludzie to
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akceptuja, jesli idee dyktatury proletariatu zast¢pujemy idea dyktatury liberalizmu i
relatywizmu, to tez si¢ nie dziwg, ze taka idea znajduje zwolennikow na niekorzys¢ idei Unii
Europejskiej. 1 jesli Karta Fundamentalnych Praw Cztowieka w Europie abstrahuje od
podstawowych warto$ci chrzescijanskich, tylko przyznaje miejsce jednej opcji - liberalnej - to
nie znajdzie w Polsce zaakceptowania. Chociazby tutaj mieli agitatorow, jak to kiedy$ Lenin
mowil, ze jemu trzeba zdolnych agitatorow do ugniatania mas, te masy w Polsce umieja
czyta¢, prosze pamigtac o tym, nie tylko w Polsce, gdzie indziej tez.

Z ekonomicznego punktu widzenia Unia Europejska niestety rowniez ma swoje grzechy,
moze nawet nie zaniedbania, ale niedociagnigcia, bo to, ze gospodarka rynkowa sprawia, ze
polski towar nie znajduje nabywcy dlatego, ze jest zepchnigty na margines poprzez dziki,
niekontrolowany zaped gospodarki rynkowej - to jest tez rodzaj niesprawiedliwosci
spoleczne;.

Poniewaz organizatorzy na poczatku powiedzieli, ze jest to dyskusja, ze jest to wolne
wypowiadanie mysli, zeby zda¢ sobie sprawe z tego, jaki jest status questionis, niech ta
wypowiedz bedzie moim przyczynkiem do uswiadomienia sobie, ze tu sa ludzie pelnoprawni,
ktérzy chca pelnoprawnie istnie¢ i dziata¢ w Europie, ktora szanuje wartosci, ktora nie
narzuca jednego kierunku spojrzenia na rzeczywisto$¢. Najlepszym dowodem, ze ten, ktéry
dzisiaj w catym $wiecie wniost wielki wktad w przemiang §wiadomos$ci w §wiecie, wyrost w
tym kosciele 1 w tym kraju 1 wcale nie zalicyzowal §wiata, tylko go ozywit w propagowaniu
tego, co jest dobrem wspdlnym i dobrem ludzkosci. Dlatego tez apel serdeczny o to, azeby
tego rodzaju konferencje 1 spotkania zdobywaly sobie jak najwigksza przestrzen, a

organizatorom za to, co zrobili, bardzo serdecznie dzigkuje 1 zycze dalszej i owocnej pracy.
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Bp Peter Erdo — Wegry
Wkiad Kosciola katolickiego w formacj¢ europejskiej Swiadomosci kulturowej z punktu

widzenia Wegier

Moje wystapienie dotyczy pewnych zagadnien ogoélnych; nie chce moéwi¢ o problemach
specyficznie wegierskich, ale o wkladzie Kos$ciota katolickiego we wzrost $wiadomosci w
tym procesie z punktu widzenia Wegier. Moje wystapienie ma tez pewien aspekt
metodologiczny. Juz koncept Europy staje sie bardziej kategoria historyczno-kulturalna niz
geograficzna. Mozemy powiedzie¢ to rowniez o narodach Europy Zachodniej i Wschodnie;.
Z tego wszystkiego wynika w sposob jasny, ze Europa w kontek$cie wartos$ci nie moze by¢
uznawana jako rzeczywisto$¢ tylko polityczna, ale rdwniez jako rzeczywisto§¢ kulturowa.
Jednakze widzimy w ostatnich latach tendencj¢ do$¢ niebezpieczna, tzn. tendencje uzywania
stowa ,,Europa” po to, aby odnie$¢ si¢ do Unii Europejskiej jako rzeczywistosci polityczne;.
W ten sposob redukujemy stary i bogaty sens kulturowy tego pigknego stowa do $cistego
zwiazku panstw, do ktorego wiele panstw europejskich (zreszta majacych swoj udziat w
tozsamosci kulturowej 1 historycznej Europy) albo dopiero wspanialomys$lnie zostanie
przyjetych, albo po prostu zostanie odrzuconych.

Decyzja przyjecia zalezy od pewnych organéw Unii politycznej 1 ekonomicznej, ktora chce
si¢ zintensyfikowa¢, czy chce znaczy¢ Europg. Warto$ci ludzkie, humanistyczne natomiast
jak wiadomo nie pochodza od panstw ani nie moga by¢ znacjonalizowane czy organiczone
przez dane panstwo. One nie przystaja do granic panstwowych. Ideologia pafstwowa i system
wartos$ci oficjalnie gtoszonych juz dawno okazaly sig catkowicie nieskuteczne, np. w krajach
komunistycznych. Dlatego obywatel jakiego$ kraju ex-komunistycznego moze czu¢ si¢ nieco
sceptyczny, jezeli styszy o warto$ciach oficjalnych Unii Europejskiej. Wartosci ludzkie
wystepuja w Scistym zwiazku ze $wiadomoscia czlowieka, z jego sumieniem, a jezeli mozna
tez inaczej powiedzie¢, z jego poczuciem odroznienia dobra od zta. Autoswiadomosc moralna
jest w zwiazku z tym nieodlaczna, nierozerwalna od $wiatopogladu. Takie stwierdzenie
sprawia, ze poruszamy si¢ na polu kultury 1 religii. I to jest przyczyna, dla ktorej panstwo nie
moze by¢ czynnikiem konstytutywnym, tworzacym warto$ci, ale powinno odszukiwaé
wartosci w sercach cztonkow spoleczenstwa. Z drugiej strony jest faktem spotecznym ogoélnie
znanym, ze $wiadomo$¢ warto$ci u wigkszosci spoteczenstwa wcale nie znaczy, i1z wigkszos¢
spoteczenstwa tych wartosci przestrzega. Ogdlnie wiadomo, ze panstwo ma za zadanie

gwarantowa¢ w najlepszy sposob, jaki potrafi, ochrong dobra publicznego. Co to znaczy
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,dobro publiczne”, co jest dobre, a co jest zte w sensie indywidualnym 1 spolecznym dla
cztowieka, to wszystko nie moze by¢ zdecydowane inaczej, jak tylko w oparciu o
swiatopoglad. Dlatego, mimo catej stusznej neutralno$ci panstwa, panstwa i kultury, panstwo
1 religia, moga by¢ oczywiscie instytucjonalnie od siebie oddzielone, natomiast prawda jest,
ze panstwo opiera si¢ na spoteczenstwie, poniewaz od spoteczenstwa pochodzi i wiasnie
spoteczenstwo nie jest rozerwalne, nie da si¢ oderwac¢ od kultury, od $wiatopogladu, od religii
lub jednej lub wielu religii. Wolno$¢ sumienia 1 wolnos¢ religii, mimo ze sa wymogami
podstawowymi, ktore si¢ stawia wspotczesnemu panstwu, nie znacza, ze wszystkie religie i
wszystkie $wiatopoglady maja t¢ sama warto$¢. Podstawa wolnosci sumienia i wolnosci
religii nie jest przekonanie, ze wszystkie religie sa tylko jakimi§ przekonaniami
subiektywnymi i nie maja zadnej prawdy obiektywnej w swojej tresci. Trzeba powiedziec, ze
podstawa wolno$ci sumienia nie jest rezygnacja z prawdy obiektywnej, ale wlasnie co$
przeciwnego. Wszystko to bardzo dobrze zostaje wyrazone w ,,Dignitatis humanae” Soboru
Watykanskiego II, ktory dotyczy wolnosci religijnej. Godnos$¢ osoby ludzkiej opiera si¢ na
mozliwosci poszukiwania pewnej nieskrgpowanego prawdy obiektywnej na temat Boga, na
temat drogi, w ktorej ludzie moga Bogu shuzy¢ 1 moga da¢ si¢ Bogu zbawié, czyli istnienie
prawdy obiektywnej nie przeciwstawia si¢ wolnos$ci religii, a jest wlasnie jej podstawa. Jezeli
my chrze$cijanie moéwimy o wartosciach, nie moéwimy o opiniach chwilowej wigkszosci,
ktore moga by¢ spowodowane jakas moda, ale méwimy o pewnych sprawach obiektywnych,
ktére sa gleboko zakorzenione w porzadku stworzenia i w porzadku zbawienia. Od czasow
Oswiecenia w panstwach europejskich pojawialy si¢ pewne konstytucje, ktére odbijaty
swiatopoglad cztowieka typowego dla doktryny prawa naturalnego danej epoki. Taka mysl,
taka idea, takie pojecie prawa naturalnego byly silnie zaznaczone poprzez wptyw kulturowy
chrzedcijanstwa, ale nie byly zwiazane z zadna konkretna religia. Pod tym wzgledem rozwoj
rzeczywistosci wegierskiej byl inny. Az po Il wojng §wiatowa Wegry nie mialy konstytucji
napisanej. Pierwsza konstytucja zostala uchwalona w 1949 roku i miata juz cechy $wiata
stalinowskiego. Trzeba zatem zaznaczy¢, ze ta konstytucja, ktéra zgadzala si¢ z pewnymi
tradycjami wegierskimi, jeszcze w tej chwili ma swoja moc prawna, nawet jesli zostata
zmodyfikowana. Podstawowe prawa zebrane w konstytucjach, jak rowniez warto$ci zwigzane
z tymi prawami jednak w XX wieku stopniowo utracily swoje podstawy nalezace do wizji
swiata. W ten sposob poddawano w watpliwo$¢ coraz bardziej koncepcje takie jak ochrona
zycia ludzkiego, godnos$ci ludzkiej, matzenstwa, rodziny, wtasno$ci, braterstwa, solidarnosci,

porzadku publicznego i dobrego obyczaju. Kiedy i przede wszystkim dlaczego nalezy chroni¢
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zycie ludzkie za pomoca $rodkoéw przymusu panstwowego? Trzeba chroni¢ kazde zycie
ludzkie bardziej niz zycie pewnych zwierzat. Kto ma decydowac¢ o tych kwestiach? Pytania
tego rodzaju wylaniaja si¢ dzisiaj coraz czesciej, coraz czgsciej sa stawiane, ukazuja wzrost
pewnego oddalenia pomigdzy warto§ciami chronionymi przez panstwo i1 wartoSciami
doktryny prawa naturalnego epoki O$wiecenia a warto$ciami, ktore wynikaja z religii
chrzes$cijanskiej. W historii Karty Fundamentalnych Praw Unii Europejskiej mozna
skonstatowa¢, ze pomimo pewnych wariantow tekstow w jezyku angielskim, w jezyku
niemieckim, ktore mowily o dziedzictwie religijnym i moralnym, czy tez duchowym,
religijnymi 1 moralnym Europy, przewazyla wersja francuska, ktéra nawiazuje tylko do
dziedzictwa duchowego Europy. Brakuje nie tylko wszelkiego odniesienia do
chrzescijanstwa, jak zreszta brakuje go w tekscie niemieckim czy angielskim, lecz zupehie
brakuje wzmianki o Bogu czy o religii w ogdle. Czy taka wzmianka jest konieczna i czy ona
odpowiada w ogodle rodzajowi takiej karty? To jest kwestia, na temat ktérej kraza rozne
opinie, rowniez wsrod biskupow europejskich. Dyskutuje si¢ ponadto na temat funkcji, jaka ta
Karta bedzie miala w Unii Europejskiej. Coraz liczniejsi sa ci, ktorzy widza w Karcie
podstawg przysztej konstytucji Unii. To przyczyniloby si¢ naturalnie do powstania
powaznych problemow. W pewnych kwestiach szczegétowych w dziatalno$ci kompetentnych
wiadz istnieje juz pewna sprzeczno$¢ pomigdzy Karta i pomigdzy istniejacymi konkordatami.
Zreszta wylaniaja si¢ w karcie pewne elementy, ktére odpowiadaja w sposob naturalny na
mysl chrzes$cijanska, jak np. kwestia godnosci osoby ludzkiej. Inna kwestia jest, czy
koncepcja tej godnosci wyplywa z historii idei, z biblijnej wizji czlowieka stworzonego na
obraz i podobienstwo Boga. Bez tej prawdy religijnej moze by¢ trudno ja uzasadnié i
wyjasni¢. Nalezy réwniez zauwazy¢, ze pewne wartosci, ktore ukazane sa w karcie, ukazuja
si¢ W sposob bardzo subtelny i sa opracowywane az do najdrobniejszych szczegdiow.
Dotyczy to wolnosci badan naukowych, dziatalnosci przedsigbiorczej, ochrony wiasnosci
intelektualnej] 1 nawet prawa do dobrej administracji publicznej. To samo zjawisko
zaobserwowa¢ mozna zreszta takze w ustawodawstwie wspotczesnych panstw europejskich.
W niektorych krajach postkomunistycznych spotka¢ si¢ mozna z rzecznikiem praw ochrony
danych lub z rzecznikiem praw studentéw, podczas gdy inne podstawowe gwarancje
dotyczace normalnego wspotzycia ludzkiego nie sa jeszcze wcale prawnie tak dobrze
opracowane. Dlatego niektorzy obserwatorzy, a takze niektorzy obywatele sa zdania, ze
wyraznie napigcie pomi¢dzy normami zbyt wyrafinowanymi co do niektorych detali a

elementarnymi brakami co do uznania i ochrony prawnej wartosci rzeczywiscie waznych
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stanowia juz znak pewnej schytkowosci kulturowej i spotecznej. Jaki jest mozliwy wktad
Kosciota w tych sprawach? Jan Pawet II ciagle powtarza, ze Europa to nie jest tylko
rzeczywisto$¢ ekonomiczna, lecz przede wszystkim rzeczywistos¢ kulturalna, duchowa. W
tym sensie Europa nie moze oznacza¢ w zaden sposob tylko Unii Europejskiej. To nie jest
tylko Unia Europejska jako instytucja polityczna. Unia Europejska nie moze zatem miec
wartosci wlasnych i1 szczegdlnych w sposob absolutny. Wartosci bowiem z uwagi na to
poznanie 1 kulturalne uwarunkowanie moga by¢ tylko warto$ciami tej kultury europejskiej,
tzn. zachodniej z korzeniami judeo-chrzescijanskimi, ktére obejmuja cata Europe, a takze
Ameryke, cala Rosje, Australi¢ i inne regiony. Je§li nasza nadzieja wyptywa z osoby
Chrystusa, to musimy wrgcz powiedzie¢, ze wilasnie te warto$ci nalezy przedstawiaé w
sposOb powszechny, uniwersalny, poniewaz one sa nadzieja dla wszystkich ludzi. Europa
musi naturalnie aspirowac takze z punktu widzenia kulturowego, musi oddycha¢ swoimi
obydwoma plucami. Réwniez forma bizantyjska, bizantyjskie dziedzictwo chrzescijanskie
stanowi bogata czgs¢ tego, co nalezy uznac¢ i chroni¢ w sposob skuteczny jako wartosci w
Unii Europejskiej. Jesli wartosci z ich samej natury nie moga by¢ wartosciami szczegdlnymi
tylko dla Unii Europejskiej, pojawia si¢ pytanie - jesli i jakie cechy szczegdlne moze mieé
Unia Europejska w dziedzinie tych wiasnie wartosci. Rada Unii Europejskiej moze z jedne;j
strony polega¢ na formutowaniu tych wartos$ci, z drugiej strony na ich ochronie prawnej. To
jest dziedzina, w ktorej chrzescijanie (konferencja Episkopatu oraz odpowiedzialne osoby
$wieckie) maja tutaj swoje specjalne zadanie do spetnienia. Cala wspolnota Kosciota musi
ciagle kontynuowa¢ 1 wzmacnia¢ dialog z kultura narodow Unii Europejskie;j.
Najwazniejszymi obszarami tego dialogu moga by¢ szkoty podstawowe oraz szkoty $rednie i
uniwersytety katolickie, a takze rozmowy z politykami i innymi przedstawicielami zycia
publicznego. Nalezy zauwazy¢, ze uniwersytety katolickie, ktore w Ameryce byly juz o wiele
szerzej znane niz w Europie, bardzo rozpowszczechnione, dzisiaj staty si¢ bardzo wazne i
aktualne takze i na naszym kontynencie. Sa one bowiem odpowiedzia na ze§wieccenie
prawne 1 socjologiczne spoteczenstwa, ktore to zeSwiecczenie praktycznie nie stwarza
mozliwosci dla uniwersytetow panstwowych, aby mogly naucza¢ i prowadzi¢ badania
dotyczace nauk S$wieckich w $wietle wiary. Federacja FEuropejskich Uniwersytetow
Katolickich zorganizowala np. swoje ostatnie sympozjum na uniwersytecie katolickim w
Budapeszcie. Tematem byla globalizacja i wktad uniwersytetow katolickich w stuszna
odpowiedz etyczng na te wyzwania. Stalo si¢ jasne, ze ludzie nauki w oparciu o wspdlna

wiar¢ moga studiowac 1 analizowa¢ w pelnej zgodzie 1 z przyjaznym obiektywizmem nawet
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wspodlna histori¢ poszczegdlnych narodow. Tak wigc postanowiliSmy zatozy¢ instytut do
badan naszej wspolnej historii w miescie Estergone. Mamy nadziejg, ze historycy polscy,
stowaccy 1 wegierscy beda mogli napisa¢ razem nawet ksiazki historyczne na temat naszego
regionu. Byloby idealne, gdyby mozna byto wprowadza¢ takie ksiazki historyczne jako
podreczniki do liceow katolickich tych krajow. Tego samego moznaby zreszta pragnac
réwniez w innych krajach, jak np. Anglia i Hiszpania, ktore jako kraje cztonkowskie Unii
Europejskiej; moglyby wspolnie publikowa¢ ksiazki o wspolnej historii. Prawda bowiem,
roéwniez ta historyczna, jest jedna, jest obiektywna, lecz ludzkie sity poznawcze sa
ograniczone i uwarunkowane takze z perspektywy réznych kultur i tradycji. W ten sposob
wspolna praca tego rodzaju jest nie tylko gestem pojednania, lecz wydaje si¢ konieczna
wlasnie dla uzupetnienia, dla calosciowego poznania samej rzeczy. Inne przyktady sposobow,
dzigki ktorym Ko$cidt moze sig przyczyni¢ do akceptacji, do ochrony prawdziwych ludzkich
wartos$ci, to np. badania etyczne w kwestiach bardzo aktualnych, ktére rozwijaja si¢ w ramach
federacji Katolickich Uniwersytetow Europejskich. Mozliwa, lecz jeszcze bardzo skromna
wspotpraca miedzy prawnikami chrzescijanskimi, ktérzy mogliby realizowa¢ wartosci oparte
na wierze poprzez konkretne rozwigzania prawne we wilasnych krajach i na plaszczyznie
Unii. Jednym z takich rozwiazan technologicznych mogtoby by¢ doktadne opracowanie
przysztej Konstytucji Unii Europejskiej. Czy religia ma tam by¢ wzmiankowana i do jakiego
stopnia, taka wzmianka moze mie¢ praktyczna uzyteczno$C, tego nie mozna przewidziec.
Rozwiazanie interesujace zostalo znalezione w jednym z krajow kandydackich do Unii
Europejskiej, wtasnie na Wegrzech, gdzie w preambule do IV Ustawy z 1990 r. na temat
wolno$ci sumien, religii 1 ko$ciotdw stwierdza sig, ze wspdlnoty religijne sa sitami no$nymi
wartosci spotecznych. Ustawodawca prawdopodobnie nie zastanowit si¢ nad glebokim
znaczeniem tego stwierdzenia, lecz zdanie to jest rzeczywiscie prawdziwe. Warto$ci moralne
spoteczenstwa opieraja si¢ na wizji $wiata, ogolnie rzecz biorac na religii. Unia Europejska
jako rzeczywisto$¢ polityczna nie moze sklada¢ si¢ z roznych elementdw wlasnej, oficjalne;j
wizji $wiata. Musi ona w sposob, ktory odpowiadalby rzeczywisto$ci spotecznej jej i narodow
by¢ instytucjonalnie oddzielona od wspdlnej religii innych, lecz moze nawiazywaé do tych
wspodlnot w wielu kwestiach moralnych, moze wspotpracowac z nimi 1 bra¢ pod uwage skutki
spoteczne ich dzialalno$ci w ksztattowaniu sumien. Najwierniejszy wklad, jaki Kosciot
katolicki moze wnies¢ w dzieto ksztattowania kulturowej samo§wiadomosci europejskiej i
wspolnoty wartosci tego kontynentu jest zatem spetnieniem misji zmartwychwstatego Pana,

jakim jest gloszenie dobrej nowiny catemu stworzeniu.
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Mons. FrantiSek Vaclav Lobkowicz, biskup ostrawsko-opawsky — Czechy

Tozsamos$¢ Kosciola katolickiego w Czechach. Doswiadczenie zniewolenia i wolnosci

Szanowni Panstwo, Panie i Panowie

Jesli mam dzi$§ moéwi¢ o doswiadczeniach Kosciota w Republice Czeskiej 1 o jego przejsciach
w czasach totalitaryzmu i posttotalitaryzmu, musz¢ koniecznie wrdoci¢ do historii naszego
kraju. Faktem jest, ze nasza historia powstata w kontekscie europejskim i dlatego uwazam, ze
poprzez wszelkie wysitki ,,wlaczania si¢ do Europy” jesteSmy czg$cia tego kontynentu
przeszto tysiac lat. Tylko, ze to wiasnie jest dzisiaj sprawa politykdéw, ludzi zajmujacych si¢
ekonomika, ktorzy bardzo czgsto o historii panstwa zapominaja.

Chciatbym na poczatku wymieni¢ kilka wydarzen z tej ,,glebi historycznej”, ktore maja
wplyw na nasza wspolczesnos¢. Sa to wydarzenia powszechnie znane, dlatego wymienig je i
przedstawi¢ w punktach: poczatki naszej historii narodowej — chrystianizacja przez Cyryla i
Metodego, co przyniosto wptyw kultury wschodniej. Nastepnie czasy §w. Wactawa i1 dazenie,
by przetrwa¢ obok silnego panstwa niemieckiego. Z naszym panstwem jest zwigzana
oczywiscie posta¢ $w. Wojciecha, o ktorym trafnie méwimy, ze byt pierwszym Slowianinem
europejskiego formatu. Smutne jest jednak to, ze jego przyjazn z cesarzem Ottonem III
zakonczyla si¢ $miercia mgczenska. Wojny husyckie w pierwszej potowie XV wieku sa
zwiastunem wojen religijnych w wieku XVI 1 XVII, ktére zostaly wywotane przez podziat
religijny Europy. Wojna trzydziestoletnia ma swdj poczatek w Pradze, ale w ciagu tych lat na
terenie naszych ziem dojdzie do wielu krwawych incydentow. Bezwzgledna rekatolizacja —
mocne polaczenie Kosciota i wladzy przyniesie nastgpstwa dla panstwa. Wiadomo takze, ze
dzigki znacznym bogactwom naturalnym i sprzyjajacemu potozeniu w ramach Rzeszy
Austro-Wegierskiej ziemie czeskie w ciagu XIX wieku byty silnie zindustralizowane. To
oczywiscie miato wplyw na zmiang sposobu myslenia znacznej cze¢sci mieszkancow. W
daleko wigkszej mierze niz na innych ziemiach monarchii, rodzi si¢ silna warstwa
proletariatu, gdzie zanikaja silne wigzy z przyroda i rodzi si¢ niezalezno$¢ od Boga. Ale to
nie tylko do$wiadczenie naszego kraju, ze kos$ciot dziewigtnastowieczny przegapit szansg i
proletariat stracit. Encyklika ,,Revum novarum” jest $wiadectwem tego, ze Kosciot
wprawdzie pdzno, ale uswiadomit sobie ten fakt. Rozwdj historyczny poczawszy od wojny
trzydziestoletniej oraz mnostwo kolejnych wplywow 1 wydarzeh powoduje, ze przy

powstaniu Czechostowackiej Republiki wida¢ na terenach panstwa silny antyko$cielny i
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antyklerykalny wptyw wsrod szerokich warstw obywateli. Nikogo nie dziwi, ze nieche¢ w
stosunku do Wiednia jest spowodowana odlaczeniem si¢ od Rzymu. Powstanie narodowego
czechostowackiego kosciota w 1919 roku jest z jednej strony faktem, ze ludzie nie potrafia
wyobrazi¢ sobie egzystencji bez przynaleznosci do jakiego§ wyznania, ale zarazem jest to
roztam, ktéry odegra wielka rolg. I to wtasnie miato miejsce. Okres po I wojnie §wiatowej to
dla Kosciota czasy swobody, wolnosci, ale nie czasy zyczliwe. Jak méwi prezydent Masaryk,
Kosciot bedzie miat tyle praw w spoteczenstwie, ile zdota wywalczy¢. Dlatego Koscidt musi
o swe miejsce walczy¢. Ten rozwdj historyczny, tak jak go probowatem przedstawic, bardzo
pomogt nowym moznowladcom, ktorzy siegneli po wtadze po puczu w 1948 roku. Doskonale
wykorzystali skryte antyko$cielne nastroje. Bylo to proste przy pomocy medidow, ktore
pozostawaty pod ich wtadza i dazyly do tego, by zrobi¢ z Kosciota i Watykanu najwigkszych
wrogow ludzkosci.

Lata pigcdziesiate wnosza do historii szereg procesow historycznych oraz egzekucji w
szeregach duchowienstwa. Sytuacje tego okresu odzwierciedli zainteresowanym publikacja
emerytowanego arcybiskupa hradeckiego Karla Otcenaska. W swej ksigzce ,,Kamyczki”
(Kaminky) opisuje caty szereg wydarzen. On sam spedzit takze mnostwo lat w wigzieniu i
opowiada swoja historig. Dla Kos$ciola w tamtych czasach rozpoczat si¢ okres nedznego
zycia. Caly episkopat byl internowany lub wigziony, a jakakolwiek dziatalno$¢ zalezata od
dobrej woli tzw. sekretarzy Kosciota, od ktorych rowniez zalezato, czy duchowny moze
wykona¢ prace duszpasterskie. Dlatego Kosciot dostaje si¢ pod jarzmo. Jedynym ustgpstwem
jest odprawianie Mszy $w. Jakakolwiek inna postuga jest karana 1 odbierana jako
przeciwstawienie si¢ wladzy. Wiasnie dlatego, w tak cigzkich czasach mozna bylo bardziej
intensywnie przezywac fakt, iz Kosciot to nie tylko wspodlnota ludzi, ale jednos¢ z Jezusem
Chrystusem, ktory juz Piotrowi w Cezarei Filipowej obiecat, ze bramy piekiet tego $wiata nie
pochiona. To wiasnie chyba w odlaczeniu od reszty $wiata ludzie wierzacy bardziej
uswiadomili sobie uniwersalno$¢ Kosciota i misje nastgpcy $w. Piotra. Myslg, ze w tym
czasie bardzo potrzebna i wazna rol¢ odegralo radio Watykan. Cho¢ czgste zaburzenia
zaklocaty odbidr, to bylo to zrédlo niecenzurowanych informacji o zyciu Kosciota w $wiecie.
Krotki czas praskiej wiosny wprawdzie dal Kosciolowi mozliwos¢ ,,odprezenia sig”, ale
nastgpnie lata normalizacji przyniosty ze soba okrutny sposéb ucisku spoleczenstwa. Mozna
tu méwi¢ o systematycznej likwidacji wyznania na wszystkich plaszczyznach. Czlowiek

wierzacy oznaczony jest jako niepetnowartosciowy i zacofany.
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To cztowiek drugiej klasy, ktérego dzieci nie maja prawa studiowac, w pracy zawodowe;j jest
ograniczany i o$mieszany. Dzi§ mozemy mowi¢ o bohaterach tamtych czasoéw, ktdrzy si¢ nie
poddali. Byli rowniez tacy, ktorzy nie wytrzymali presji 1 sprzedali si¢, zdradzili. Ten fakt w
przysztosci bedzie na pewno bardzo doglgbnie analizowany, bo nie jest to sprawa prosta i
jednoznaczna. Nie bylo zawsze lekko zy¢ w tym systemie, bo cztowiek nie przypuszczal, ze
wraz z kanonizacja $w. Agnieszki padnie komunizm u nas i w catej Europie wschodniej. To
bylo wielka nadzieja na lepsze jutro. Dalo si¢ stysze¢, ze Kosciot jest teraz wolny 1 nareszcie
bedzie si¢ rozwijat. Teraz zaczna ludzie przychodzi¢ do Ko$ciota, zaangazuja sig, teraz to
bedzie idealna sytuacja. Euforia trwata kilka miesigcy.

Przepickna byla wizyta Ojca Swictego 22 kwietnia 1990 roku w Pradze. Przez jaki$ czas
spotecznos¢ przyjmowata Kosciol jako wspolnotg, ktora w czasie komunizmu wycierpiata
wiele zta, jednak bardzo szybko zadomowilo si¢ hasto: uwaga, po czerwonym totalitaryZmie
przychodzi czarny totalitaryzm (chodzi tutaj o jaka$ nadwiladze kosciota). Bardzo szybko
wykruszali sig ci, ktorzy widzieli Kosciol jako Zrédio protestu. Dopiero wtedy zdaliSmy sobie
sprawe, jak bardzo nasz Kos$ciodt jest zdziesiatkowany, ile brakuje ludzi wyksztatconych, ludzi
z szerokimi horyzontami, jak bardzo staba jest instytucja. Na poczatku byla tendencja
stworzenia wszystkiego na obraz przedwojenny. Wznowi¢ szkoty, szpitale, po prostu nada¢
im odpowiedni charakter. Tylko, Ze wngtrza ludzi nie mozna zmieni¢ kiwnigciem rozdzki.
Nawet dzisiaj dwanascie lat po aksamitnej rewolucji Kosciot jest odbierany jako co$, co si¢
zadomowilo, a nie jako co$, co ma glgbokie korzenie w kulturze. Wolno$¢ polityczna
przyniosta szereg negatywnych wpltywow, na co Kosciol nie mogl patrze¢ przychylnie i
dlatego stat si¢ niepopularny.

Cho¢ przy tegorocznym spisie ludnosci za wyznaniem rzymsko-katolickim opowiedziato si¢
2,7 miliona tj. 27% obywateli, to jednak nalezy konstatowaé, Zze nasze panstwo jest jak
najbardziej zateizowanym krajem Europy. Z jednej strony cieszymy sig, ze jesteSmy
panstwem otwartym, z drugiej strony pochlaniamy zto, ktore nas zalewa. Mam na mysli
liberalizacj¢ zycia seksualnego, duzy naptyw narkotykéw, z ktérymi dzieci stykaja si¢ juz w
szkole podstawowej, filmowe braki, mafia, wzrost przestgpczosci. Jesli Kosciot wypowiada
si¢ na te tematy np.: narkotykow, homoseksualizmu znowu jest odbierany jako niepostgpowy,
zacofany.

Pozytywnie jest widziany Ko$ciot w szkolnictwie, gdzie w ciagu dwunastu lat zasiat wiele
dobrego. Najbardziej stabilnym miejscem Kos$ciota jest praca charytatywna. Tu wilasnie

Kosciot moze udowodnié, ze jest w stanie pomoc spotecznosci integrowaé si¢ w ramach
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swiatowego 1 europejskiego kontekstu. Powodz w 1997 roku pokazala mozliwosci
wspotpracy, cheé niesienia pomocy. Takze z powodu tegorocznej powodzi w Polsce, Caritas
byla pierwsza organizacja, ktora otworzyta konto na rzecz powodzian. Nasz Ko$ciét nie ma
wielkich mozliwosci, aby zmieni¢ cate spoteczenstwo, ale to chyba witasnie znak od Pana,
ktory chece, bySmy glosili przede wszystkim Ewangelie wszelkiemu stworzeniu i pomagali
bliznim. Naszym zadaniem jest oczywiscie uczciwa praca, poprzez ktéra mamy tworzyc
nowe prawdy Ewangelii, wszczepia¢ je do $wiadomosci spoteczenstwa, wystrzega¢ sig
zapatrzenia w siebie, co prowadzi do egoizmu. To wiasnie jest olbrzymim postaniem i
zadaniem dla Kosciota. Zadanie trudne, ale wlasnie przez Kosciot mozliwe do zrealizowania.

Wierzg, ze Bog bedzie pomagat i btogostawit.
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Stephen Biller, doradca Europejskiej Partii Obywatelskiej w PE (Wielka Brytania)
Polski Kosciol w sercu Europy. Czy katolicyzm straci po wejSciu Polski do Unii

Europejskiej?

Eminencje, Ekscelencje, Drodzy Ojcowie, Drogie Siostry, Szanowni Panstwo

Mam wielki zaszczyt przemawia¢ tutaj do Panstwa jako sekretarz generalny grupy
,»Przyjaciot Polski” w Parlamencie Europejskim, a warto wiedzie¢, ze byla to grupa, ktora
miata przywilej rozmowy z Ojcem Swietym podczas jego wizyty w Parlamencie Europejskim
w 1988 r.

Czy Kosciot wygra, czy przegra — to jest pytanie, na ktére juz odpowiedzieliSmy. Nalezy po
prostu znalez¢ sposob, aby Koscidt wygrat. Rozszerzenie Unii Europejskiej o Polske sprawi,
ze ludzie z UE wejda w jeszcze bardziej intensywne kontakty z ludzmi z Polski, a sa to
przeciez ludzie o silnych chrze$cijanskich korzeniach.

Przybycie do Brukseli polskich parlamentarzystow i1 urzednikéw z cata pewnos$cia bedzie
miato wptyw na calo$¢ polityki europejskiej, a zatem Ko$ciol musi si¢ zastanowi¢ nad tym,
jaki bedzie ksztalt polskiej polityki 1 w jaki sposob wybra¢ Polakow 1 Polki, ktorzy beda
wysylani do instytucji europejskich w 2004 roku.

Czy chrzes$cijanska tradycja Polakoéw jest wystarczajaco silna, aby odcisngta swoje pig¢tno na
Unii Europejskiej? Czy polski Koscidt poprzez ludzi §wieckich i poprzez duchowienstwo
bedzie w stanie wywrze¢ odpowiedni wptyw na Uni¢ Europejska? Taki wpltyw moze miec
miejsce tylko wtedy, jesli Polacy dokonaja wewngtrznej penetracji calego aparatu
parlamentarnego, urzednikéw Komisji Europejskiej, Rady Ministrow, Europejskiego
Trybunatu Sprawiedliwosci, Trybunalu Obrachunkowego.

Nasza konferencja zasadza si¢ na wspotdziataniu, ktore polski Kosciot moze zaproponowaé
nowej Europie w momencie, kiedy Europa rozszerza si¢ i wita w swoim gronie Polakow.
Mysle, ze powinna to by¢ wspotpraca praktyczna, wspotpraca praktykujacych chrzescijan,
praktykujacych katolikéw. Tylko dzigki takiej wspotpracy katolicyzm moze nabra¢ znaczenia
poprzez polskie cztonkostwo w Unii Europejskie;.

Chciatbym zaczaé méwié o roli Kosciota w Polsce jako matki spoteczefnstwa. Swiety
Warsanufiusz, egipski ojciec Kosciota mowil, ze jesli prawo Pana nakazuje jedna rzecz, a
prawo ziemskie zaleca rzecz przeciwna, to c6z mamy czyni¢? Ot6z prawo boskie jest

wazniejsze, poniewaz dotyczy zbawienia duszy, a prawo ziemskie, dotyczace ciata, mowi
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tylko o ciele. To jest paradoks, z ktorym musza si¢ upora¢ chrzescijanie bioracy udziat w
zyciu publicznym. W Parlamencie, gdzie wartosci podlegaja gltosowaniu wigkszo§ciowemu,
co sprawia, ze bardzo czgsto mamy do czynienia z kompromisem, nauczyliSmy sig, ze
chrzescijanskie cele wypelnia¢ mozna jedynie poprzez zgodg na ten polityczny kompromis,
ktory przeciez jest cze$cia bitwy o dobro spoteczne. W spoteczenstwie wolnym i
pluralistycznym musimy ufa¢ ludziom $wieckim, musimy wierzy¢, ze bgda w stanie
wprowadzi¢ wartosci chrzescijanskie do systemu demokratycznego, tak aby zagwarantowac
chrzescijanski porzadek rzeczy. W tej chwili nasze oczy zwrdcone sa na Polki i na Polakow,
cieszymy si¢ na to, ze juz wkrotce dotacza oni do instytucji europejskich. Od chwili wyboru
na papieza Jana Pawla II rozpoczat on zmiang oblicza Europy. Czy Polacy i Polki beda w
stanie powzia¢ to wyzwanie, ktore przyjat na siebie Ojciec Swiety? Czy powolanie
pierwszego papieza Polaka, ktore mialo miejsce 23 lata temu, bgdzie podjgte przez kazdego
Polaka 1 kazda Polke, tak aby to Polska dokonata tego historycznego kroku wejscia w Unig
Europejska jako w swoja nowa rodzing. Myslg, ze jednym z bardzo waznych obszaréw
dziatania Ojca Swietego jest doprowadzenie do tego, ze w latach 80. Parlament Europejski
zajal si¢ bardzo doglebnie prawami ludzkimi, prawami czlowieka, doprowadzajac do tego, ze
co roku publikowany jest na ten temat raport. Raport przyczynit si¢ do stworzenia karty Praw
Podstawowych, ktora jak wiemy nie jest idealem, ale istnieje szansa, aby poprzez dyskusje i
konwencje t¢ karte zmieni¢, poprawic i przygotowaé. Forum dla takiej dyskusji na pewno
stanowi¢ bedzie kolejna konferencja migdzynarodowa zorganizowana w 2004 r. O
szczegoOtach trzeba jeszcze dyskutowac, ale zdaje sobie sprawe, ze przynajmniej jeden z
zarzadow panstw czlonkowskich chce, aby w tej konwencji poruszane byly tematy giéwnych
organdéw panstwa 1 spoleczenstwa obywatelskiego, w tym Kosciota. Czy zatem polski Kosciot
1 instytucje polityczne beda w stanie podja¢ trudne wyzwanie zastanowienia si¢ nad Karta
Praw Podstawowych? Jezeli nie uda nam si¢ go powziac, jezeli obejmie nas fala rezygnacji
czy zaniechania, katolicyzm moze w Polsce przegra¢. Opinia publiczna musi zostaé
przekonana, ze Karta Praw Podstawowych powinna zawiera¢ i odzwierciedla¢ porzadek
chrzescijanski, by¢ moze nawet konstytucja europejska powinna zosta¢ stworzona witasnie
wedlug tego zamystu. Polacy potrzebuja parlamentarzystow, ktorzy tego chrzescijanskiego
porzadku beda strzegli.

W momencie wyboru parlamentarzystow warto byloby zastosowac prosty test tego, w jaki
sposob shuzba publiczna w Polsce bgdzie mie¢ swoj wklad w przysztej obecnosci Polski w

Unii Europejskiej. Gdy zastanawiamy si¢ nad tym, na kogo gtosowa¢, warto wzia¢ pod uwage
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to, czy potencjalny kandydat na parlamentarzyste bgdzie w stanie broni¢ wartosci, ktore
utatwiaja kazdej duszy w danym spoteczenstwie podejmowanie decyzji w zakresie swoich
celow duchowych, moralnych i materialnych. Po drugie, waznym testem jest rodzaj
»~towarzystwa politycznego”, w ktorym obraca si¢ dany kandydat, tzn. charakter partii
politycznej, definiowany przez jej etos i jej przywodztwo. I wreszcie, nalezy zastanowic¢ sig
nad realizacja priorytetowych potrzeb spoleczenstwa, w jaki sposob partia, ktora reprezentuje
dany kandydat, na to odpowiada, co spoteczenstwu jest w stanie zaproponowac? Stuzba musi
wynika¢ z mitosci do bliznich, bo przeciez na tym zasadza si¢ wlasnie zdolno$¢ przywodztwa
ludziom. Przywodztwo to nie tylko wydawanie instrukcji. Cieszymy si¢ na pierwsza
europejska elekcj¢ w Polsce, ktéra bedzie miata miejsce w 2004 r. Warto powiedzie¢, ze EPO
w Parlamencie Europejskim tworza ludzie, ktorzy wiedza, ze ludzko$¢ nie polega tylko na
sprawach materialnych. Trzeba o tym réwniez pamigta¢ w momencie, kiedy dokonywany jest
wybor parlamentarzystow do Parlamentu Europejskiego. Mam nadziejg, ze Polacy zastanowia
si¢ nad tym w roku 2004 i podejma wtasna, ale bardzo odpowiedzialng decyzj¢. EPO ma 52
miejsca w Parlamencie Europejskim. Jest to pierwsza pod wzgledem liczebnosci partia w PE,
ktéry obejmuje 626 kandydatow. W roku 2004 z Polski do Parlamentu Europejskiego
oddelegowanych bedzie 60 parlamentarzystow, a zatem ich wybdr bedzie mial olbrzymie
znaczenie dla przysziosci Europy. Jezeli uzyskamy wigkszo$¢ w parlamencie, jesteSmy w
stanie decydowaé, czy przyjmowaé badz odrzuca¢ sprawy, na ktorych najbardziej nam
zalezy. Trzeba pamigta¢ o tym, czym zajmuje si¢ polski Kosciol, by¢ moze warto podkresli¢
role Kosciota w konsolidowaniu si¢ ze spoteczenstwem. Wszyscy wiemy, ze reforma
ekonomiczna w Polsce przyczynita si¢ bardzo dla Polakéow, ktorzy pracuja w sektorze
prywatnym, ale niestety okazala si¢ niekorzystna dla tych Polakéw, ktérzy pracowali w
sektorze budzetowym. Dlatego tak wazne jest szkolenie ludzi, myslg, ze powinien tym zajac
si¢ rzad, ale rowniez 1 kosciot. By¢ moze Unia Europejska mogtaby poprzez swoje fundusze
pomocowe wspotpracowaé przy finansowaniu tych szkolen dla ludzi. Dzigki temu bedziemy
w stanie nabra¢ sily duchowej, ktora tak jest potrzebna nam i wszystkim Polakom, ktorzy
musza zy¢ w tym kraju i chca zy¢ godnie. W chwili obecnej widaé taka tendencjg, ze ludzie w
obliczu gospodarki rynkowej ucza si¢, w jaki sposob si¢ sprzedawac, w jaki sposob oferowac
swoje dobra i pojawia si¢ pytanie, czy rowniez Ko$ciot powinien uczy¢ ludzi sprzedawac sig?
Po drugie, w jaki sposéb mozemy doprowadzi¢ do jak najlepszego przystosowania ludzi do
zycia w takim wiasnie spoteczenstwie? W jaki sposob spoleczenstwo rynkowe wpisa¢ w

koncept moralny i antropologiczny? Dlatego partie polityczne powinny rowniez i ten kontekst
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mie¢ na uwadze, szczegdlnie w momencie, gdy partie te zasiadaja w rzadzie. Teraz parg stow
na temat roli polskiego Kosciota w edukacji Polakow. Fundacja Roberta Schumana, ktora jest
rowniez jednym ze sponsorow tej konferencji, jak roéwniez grupa parlamentarzystow
reprezentujaca EPO, oferuje stypendia dla mtodych ludzi z Polski, tak, aby nabrali oni
doswiadczenia 1 dowiedzieli si¢ wigcej o Parlamencie Europejskim. Polscy stazy$ci sa
proponowani przez grupy polityczne Sejmu 1 nastgpnie wyjezdzaja do Parlamentu
Europejskiego. Z moich obserwacji wynika, ze mtodzi ludzie z Polski, z ktérymi do tej pory
wspotpracowalismy, wykazuja wielka doktadno$¢ w przygotowaniu si¢ do zycia, sa rOwniez
odwazni 1 pelni przekonan. Mysle, ze §wiadczy to o tym, jak bardzo ci ludzie pamigtaja o
dlugiej historii mgczenstwa Polakow. Zatem chciatbym pogratulowa¢ rodzicom tych miodych
ludzi, ale i ich duchowym przywodcom za to, ze zdotali ich tak dobrze przygotowac do zycia,
ale rownoczesnie, ze zdotali zachowa¢ wartos$ci, na ktorych bedziemy mogli w najblizszych
latach polega¢. Warto zauwazy¢, ze odwrotnie do innych krajow komunistycznych, mtodzi
Polacy zyli w spoleczenstwie, gdzie bycie chrzescijaninem byto warto$cia, bylo doceniane.
(Inne osoby, zyjace w innych krajach komunistycznych, musza o tym na pewno teraz
pamigtaé, bo wiem, co si¢ dziato ze stazystami z Litwy. Bardzo czgsto wychowywani byli w
duchu chrzescijanskim tak, jakby to byto wychowywanie w piwnicy, zniesione do podziemia.
Tacy ludzie czgsto, oczywiscie nie zawsze, sa bardzo dobrze uformowani duchowo i odwazni,
ale moze im brakowac tych podstaw intelektualnych, dzigki ktorym moga swoje dziatania
polityczne przenie$¢ na ptaszczyzng bardziej praktyczna.)

Wyksztalceni Polacy stanowi¢ bgda z pewnos$cia nowa silg¢ na arenie europejskiej. Wierze, iz
dadza oni Kosciotowi nowy optymizm, ktéry zwiazany bgdzie z szansa wypelnienia struktur
europejskich prawem, inspirowanym jest zasadami chrze$cijanstwa. Wydaje mi sig, ze
waznym wyzwaniem dla Kos$ciola jest utrzymywanie wysokiego poziomu wiedzy
chrzescijanskiej oraz uczestnictwo w zyciu chrzescijanskim w Polsce. To wielkie zadanie dla
ksigzy, nie tylko podczas kazan niedzielnych, ale rowniez dla calego systemu ksztalcenia
szkot podstawowych 1 §rednich, uniwersytetow, poniewaz nauce powinna towarzyszy¢ praca
duszpasterska. Nalezy zacza¢ od zachgcenia obywateli do zycia publicznego, organizacji
rozmow, spotkan w szkolach, na uniwersytetach, oznacza to rowniez zachecanie do
logicznego myslenia, ksztaltowania sztuki wypowiedzi. Wierzg, iz dla dobra Polski, jak
rowniez dla Chrystusa, nowe generacje Polakéw zapewnia, iz wiara katolicka 1 cate
chrzescijanstwo skorzysta z polskiego czlonkostwa w Unii Europejskiej. Poprzez wlasne

ambicje miodzi Polacy zapewnia wplyw na nowa Europg, na ksztalt Parlamentu
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Europejskiego oraz innych instytucji Unii Europejskiej, jak i1 réwniez na cate zycie
gospodarcze 1 kulturalne. A teraz kilka stow na temat powolania Ko$ciota polskiego w nowe;j
Europie. Wiemy, iz tworcy wspdlnoty europejskiej byli praktykujacymi katolikami. Ich
motywacja byla potrzeba znalezienia zrozumienia pomigdzy narodami Europy, ktore wtedy
jeszcze tak niedawno zakonczyty II wojne $wiatowa. Moéwito si¢ wiele o solidarnosci
pomigdzy narodami i we wszystkich traktatach mozna znalez¢ odzwierciedlenie tych
pogladow. Obecnie ma miejsce proces beatyfikacji jednego z nich, Roberta Schumana. Po 11
wojnie $swiatowej, wszystkich zniszczeniach i cierpieniach, ostatnia modlitwa Chrystusa
nabiera nowego znaczenia réwniez w kontekscie integracji europejskiej. Zacytuje Ewangelie
$w. Jana: ,,I takze chwale, ktorq mi dales, przekazatem im, aby stanowili jedno, tak jak my
jedno stanowimy. Ja w nich, a ty we mnie, aby tak sie zespolili w jedno, aby swiat poznal, zes
ty mnie postat i zes ty ich umitowat tak jak mnie umitowates”. Wazne jest to, aby Kosciot w
Polsce przygotowal si¢ do tego, w jaki sposob odpowiedzie¢ na ta modlitwg, w jaki sposob
stworzy¢ swoja misjg. Wszyscy stanowimy Ciato Chrystusa i wszyscy chcemy, aby pracowaé
jak najaktywniej. Na Uni¢ Europejska, tak jak i inne organizacje mi¢dzynarodowe w duzej
mierze ma wplyw praca narodow zjednoczonych, szczegélnie Karta Praw Czlowieka. By¢
moze ten szczegolny nacisk na suwerenno$¢ jednostki doprowadzil do tworzenia naszych
bardzo egocentrycznych spoteczenstw, ktore mysla gtownie o sobie kosztem solidarnosci
migdzyludzkiej. Ideologia demokracji chrzescijanskiej europejskiej gtdéwnie opiera si¢ na
pojeciu, ktéore moznaby nazwaé ,,indywidualna wspdlnotowoscia”. Oznacza to, iz kazdy
zachgcany jest do pracy dla dobra spoleczenstwa, pamigtajac o zasadach etycznych. Z tego
punktu widzenia rola Kosciota powinna wiazaé si¢ z rozwojem zycia duchowego kazdej
osoby. Chrzescijanska demokracja w catej Europie uwaza, ze wlasnie to jest niezwykle
istotne, a takze zasada subsydiarnosci, pozwalajaca, aby kazdy mial wptyw na to, co dzieje
si¢ na poziomie jego wtadz lokalnych, regionalnych czy krajowych. Wydaje sig, iz ostatnia
reforma administracyjna w Polsce byla bardzo skuteczna i obecna struktura - powiaty i
wojewodztwa doskonale odpowiadaja strukturze takiej, w ktorej wilasnie stosowana jest
zasada subsydiarno$ci. Widzg, iz wielu Polakéw bierze udzial bardzo aktywnie w zyciu
swoich regionéw 1 wojewoddztw. Ciesze sig, ze tak wiele dzieje si¢ na tej arenie. Myslg, 1z
Polacy maja wiele do wniesienia rowniez na arenie ogdélnoeuropejskiej. Cieszg sig, iz polska
suwerennos$¢ narodowa wbrew obawom zapewne zostanie wzmocniona przy wspélpracy z
innymi. Zrodta tej suwerenno$ci naturalnie zwiazane sa z Bogiem i mysle, iz Kosciot

powinien odnowi¢ swoja nauke¢ o suwerenno$ci czlowieka i o tym, co ona znaczy w
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kontekscie wspoOtpracy miedzynarodowej, a takze w kontekscie eschatologicznym. Nalezy
zauwazy¢, ze stolica Apostolska uznata rdwniez dyplomatycznie Uni¢ Europejska i powotala
swojego nuncjusza przy instytucjach europejskich. Jest nim obecnie abp Horstino Sainz
Munoz. Mozemy rowniez w innych czeéciach $wiata zobaczy¢ t¢ rosnaca wspotprace.
Organizacja Mercozur w Ameryce Lacinskiej, Asean w Azji, a takze roéznego rodzaju
organizacje panstw afrykanskich wyraznie pokazuja, ze zrzeszanie narodow ma miejsce na
caltym $wiecie. Wszystkie te organizacje pokazuja przykitad Unii Europejskiej jako model
najlepszej wspotpracy miedzynarodowej. Zachodzi zatem potrzeba znalezienia mozliwos$ci
wspolpracy tworzenia jednosci. Wydaje sig, iz stworzenie takiej masy krytycznej potrzebne;j
do wspolpracy jest niezwykle istotnym celem, celem catej kooperacji na arenie europejskiej.
Wydaje si¢ ona rowniez zacheta dla Kosciola polskiego, aby stworzy¢ wspdlna pozycije
odnosnie wszystkich najwazniejszych kwestii, przed ktorymi stoi Unia Europejska. Powinno
to si¢ odby¢ nie tylko z innymi kos$ciotami katolickimi w Europie, ale rowniez z kos$ciotami
prawostawnymi, autokefalicznymi oraz innymi ko$ciotami chrzescijanskimi. Tylko wspdlne
lobby ekumeniczne moze dziata¢ skutecznie na arenie migdzynarodowej, wyraza¢ opinig, tak
aby byta ona skuteczna i miata wptyw na kwestie zwiazane z chrze$cijanstwem, ktorymi
zajmuja si¢ instytucje europejskiej. RoOwniez wazne jest to, aby przygotowac si¢ na wejscie do
Unii Europejskiej panstw o tradycji prawostawnej. Powstata grupa parlamentarna EPO, ktora
wspolpracuje z patriarchatem ekumenicznym. Ten dialog sponsorowany jest roéwniez przez
Fundacje im. Roberta Schumana. Jest on odpowiedzia na wspolng deklaracje ojca Swigtego
oraz ekumenicznego patriarchy Bartlomieja z roku 1995, ktorzy wezwali §wieckich do tego,
aby pracowac na rzecz dobra chrzescijanstwa. Dialog ten pozwolit juz cztonkom ko$ciotow
na wspotpracg na arenie migdzynarodowej we wszystkich najwazniejszych kwestiach, ktore
sa istotne dla inwestycji migdzynarodowych.

Kardynat Achille Silvestrini wspotpracuje z innymi ko$ciolami wiasnie na forum
mig¢dzynarodowym. Wazne jest to, aby zanikly podziaty wewnatrz ko$ciota, wewnatrz Ciata
Chrystusa. Wszystko to wymaga pracy 1 cierpliwosci. Najwazniejszy jest dialog, ktory
pokazuje nam, jak spetniamy egzamin ludzkiej mitosci. Ojciec Swiety podczas swojej wizyty
na Ukrainie powiedziat wyraznie o tym, jaka jest rola narodu ukrainskiego w historii
chrzedcijanstwa, ale réwniez mowitl wiele na temat potrzeby uczestnictwa mieszkancow
Ukrainy w nowej cywilizacji mitosci chrzescijanskiej oraz udzialu w tworzeniu nowej Unii
Europejskiej. Wyzwania polityczne, gospodarcze, duchowe, ktore wiaza si¢ ze zblizeniem

mieszkancow Ukrainy, a takze mieszkancow Bialorusi, Motdawii 1 innych krajow sa
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olbrzymie. Kosciot w Polsce, jak 1 rowniez Polacy moga wnie$¢ wiele witasnie w tym
kontekscie - w zblizeniu ko$ciotow wschodnich, jak i mieszkancéw krajow wschodnich,
polskich sasiadow ze wschodu. Wydaje sig, ze rowniez patriarchat moskiewski powinien braé
udzial w tym dialogu i cieszg sig, iz bierze taki udzial.

Wazne jest, aby stworzy¢ jedno$¢ wewnatrz calego kosSciota i jedno$¢ wewnatrz kosciota,
migdzy innymi w Rosji. Myslg, iz te zmiany moga wiele wnies¢ do stworzenia
konstruktywnych stosunkow wewnatrz Rosji, jak 1 dla jej stosunkow z pozostala czgscia §wiata.
wazna jest rowniez praca dla najubozszych. Cieszg sig, iz Unia Europejska wiele mowi na
temat pomocy, subsydiarnosci, poniewaz w tej dziedzinie jest wiele do zrobienia w Polsce i rola
polskiego Kosciota jest rowniez olbrzymia. Praca charytatywna w Polsce 1 za granica, rola
Caritas jest tutaj niezwykle istotna. Caritas Europa to niezwykle wazna instytucja, dziatajaca na
tym polu.

Podsumowujac, wierzeg, iz religia katolicka, jak i cate chrze$cijanstwo bardzo skorzysta, jesli
Kos$ciot w Polsce bgdzie zaangazowany w tworzenie nowej Europy. Wazna jest promocja
warto$ci chrzes$cijanstwa w calej Europie 1 poza nia. Wydaje sig, iz nowe wyzwania, ktore
staja przed wspdlna Europa, stanowia zaproszenie dla Ko$ciota w Polsce, aby wspotpracowac
z innymi ko$ciotami, aby tworzy¢ nowy consensus, nowa Europeg, ktora bedzie lepszym
miejscem zycia dla milionéw jej mieszkancow. Wszyscy Europejczycy maja wolnosé
wyboru: czy i w jaki sposdb chca wspotpracowac na przestrzeni nastgpnych lat.

Polscy przeciwnicy integracji z Unia Europejska pokazuja, iz wciaz stosuja mentalno$é tzw.
Kaina 1 Abla, widzac tylko biale albo czarne, a nie sa przygotowani na stawianie wyzwan
zadaniom przyszlosci. Unia Europejska i integracja europejska jest wielkim wyzwaniem
moralnym, duchowym 1 politycznym dla nas wszystkich. Integracja europejska jest wielkim
wyzwaniem dla wszystkich ko$ciotow, kosciota katolickiego, kosciotéw ortodoksyjnych,
kosciotéw protestanckich na calym kontynencie. Jest to rowniez wielkie wyzwanie dla
wszystkich politykow. Jest wiele 0sob sceptycznych, ktore chciatyby zniszczy¢ to, co zostato
do tej pory stworzone. Takim problemom nalezy zapobiega¢ w szczerej rozmowie, ale takze
w modlitwie. Niechaj Maryja, krolowa Polski poprzez swe wstawiennictwo umozliwi wigkszy
wktad Polakow w stworzenie wspolnego domu europejskiego, domu, ktory odzwierciedlac
bedzie wspdlna pracg, rado$¢ i1 zaangazowanie obecne w domu jej syna w Nazaret. Niech
chrzescijanie w calej Europie moga tylko skorzysta¢ z obecnosci Kosciota polskiego w sercu
Europy. Teraz szczegdlnie po ostatnich zamachach w Stanach Zjednoczonych musimy

powiedzie¢ bardzo wyraznie naszym wszystkim naszym wiernym w kos$ciotach, ze chcemy
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wspolnie pracowac, chcemy integracji, chcemy wspotpracy wewnatrz Europy w imi¢ mitosci
Chrystusa. To jest najwazniejsze.

Ursula Stenzel — Austria, Wspolprzewodniczaca Komisji Mieszanej PE i Sejmu RP
Jak chadecy w Parlamencie Europejskim reprezentuja interesy chrzescijan
w Europie?

Eminencje, Ekscelencje, Szanowni Panstwo.

Jestem ostatnim moéwca 1 wydaje mi sig, ze wszyscy juz oczekuja pewnych wnioskow, ktore
moglabym wysnu¢ z tej niezwykle interesujacej debaty i z wszystkiego, czego udato nam sig
dowiedzie¢ wczoraj i dzisiaj.

Na poczatku chce powiedzie¢, ze Pan Premier Mazowiecki moéwil o badaniach opinii
publicznej w Polsce i o tym, ze panuje jeszcze spora niechg¢ badz obawa dotyczaca integracji
z Unia Europejska, ze 25 % populacji polskiej jest przeciwko, ale rowniez 25 % Polakéw nie
jest zdecydowanych w swoich pogladach co do Unii Europejskiej. Pan Premier Mazowiecki
mowit réwniez o tym, ze bardzo niewielkie sa rzesze ekstremistow, majacych bardzo
negatywne podej$cie do Unii Europejskiej. Dlatego chce podkresli¢, ze Kosciot katolicki i
organizacje z nimi zwigzane majq teraz szanse, aby wplywac¢ na opini¢ publiczng Polakow i
sprzyja¢ integracji europejskiej. Dlatego wydaje mi sig, ze jak zawsze w czasie takich
dyskusji najwazniejsze jest nie tyle pozostawienie tej dyskusji samym elitom politycznym, bo
przeciez to doprowadza do ryzyka pewnego podzialu pomigdzy elita a reszta spoleczenstwa.
Z tego wiasnie wzgledu wydaje mi sig, ze przestanie, ktére powinno ptynaé¢ z naszej
konferencji, musi by¢ wlasnie takie, ze dialog i dyskusja powinna toczy¢ si¢ we wszystkich
gremiach. MielisSmy tu dyskusje na temat Karty Praw Podstawowych, na temat konstytucji
europejskiej — czy ona powstanie, jaka powinna by¢ jej forma oraz czego po tej konstytucji
spodziewa si¢ Kos$ciol, ale tak naprawde, o co chodzi w Unii Europejskiej, dotyczy mniej
filozoficznego podejscia, a bardziej spraw pragmatycznych. U zarania koncepcji europejskiej
znajduje si¢ koncepcja 1 ideologia pojednania miedzy ludzmi Europy. Na samym poczatku
przeciez bylo to pojednanie migdzy Francja a Niemcami. Przy calej wadze tego pojednania
trzeba pamigtaé, ze partnerstwo i pojednanie migdzy Polska a Niemcami ma tutaj takze
olbrzymie znaczenie. Wreszcie pojednanie migdzy Czechami, Stowacja, Wegrami a Austria i
innymi partnerami Unii Europejskiej, a zatem przestanie plynace z naszych dyskusji jest w
swoim charakterze bardzo pozytywne, bo Unia Europejska oznacza stablilizacj¢ Europy,

jezeli uda nam si¢ wybiec wzrokiem poza nasze wtlasne kraje, poza Europg, poza Balkany i
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poza konflikty etniczne, ktére tam si¢ dzieja, widzimy, ze w miejscach, gdzie nie ma Unii
Europejskiej, mamy wojng, a tam, gdzie jest Unia Europejska, wojny nie sa jej udzialem.
Dlatego wazne sa sojusze militarne, sojusze polityczne, o nich nie wolno nam zapomina¢ 1 w
momencie, kiedy zastanawiamy si¢ nad wyzwaniami Europy, to pamigtamy, co jest
najwigkszym wyzwaniem - wyzwanie zwalczenia mig¢dzynarodowe] przestgpczosci,
zorganizowanego migdzynarodowego terroryzmu. Niewazne, czy mamy do czynienia z
wielkim, czy z matym panstwem, kazde panstwo, ktore dziala w pojedynke, skazane jest na
przegrana, potrzebne nam sa wigc wspoOtpraca i partnerstwo zaréwno w sferze ekonomiczne;j,
jak 1 praktycznej — przeciez o to tak naprawde chodzi w koncepcji Unii Europejskiej. Chodzi
o to, ze nie chcemy by¢ smi, nie chcemy by¢ izolowani, poniewaz razem mozemy wigcej.
Oczywiscie razem - czyli wspdlnota Unii Europejskiej u samego zarania byla wspolnota
réznych krajow 1 byla to wspolnota na poczatku duchowa. Panstwo oczekuja ode mnie
odpowiedzi na to, w jaki sposob chadecy w Unii Europejskiej reprezentuja interesy
chrze$cijan w Europie. Oczywiscie jest caly szereg sposobdw, w jaki chadecy moga wplynaé
na ksztalt polityki w Unii Europejskiej, np. w Radzie Europy, w Parlamencie Europejskim, w
Komisji Europejskiej - sa to zupeklie ré6zne metody. Rada odzwierciedla podzial pracy na
poziomie rzadowym, oczywiscie zasadza si¢ to na wynikach wyboréw parlamentarnych w
poszczegblnych krajach cztonkowskich. Do Komisji z kolei mianowani sa parlamentarzysci
wybierani w Europie 1 dziala ona jako suwerenne, niezalezne cialo, ktéore ma prawo do
podejmowania inicjatyw, a Parlament Europejski z parlamentarzystami, ktorzy wybierani sa
w wyborach bezposrednich, ktére maja miejsce co cztery lata, jest organem o niezwyklej
wadze ustawodawczej. Szczegolnie, jesli pamigtamy o wyborach parlamentarnych, widzimy,
ze wybory do Parlametu bardzo czg¢sto daja nam inny wynik niz wybory w poszczegdlnych
panstwach cztonkowskich. Nie wolno nam zapomina¢ o prawie kodecyzji, czyli wspolnej
decyzji Parlamentu Europejskiego, Rady i1 Komisji. A wigc, Parlament Europejski tak
naprawd¢ ma duzy wplyw na polityke catej Unii Europejskiej. Najwigksza partia
reprezentowana w Parlamencie Europejskim jest EPO - 52 cztonkow. Nasza frakcja obejmuje
oczywiscie wigcej partii. Oczywiscie, nie wszyscy nasi czionkowie sa katolikami i tylko
niewielu z nich tak naprawde w swojej nazwie partii ma odwotanie do chrzescijan, jak np. u
Niemcow - CDU, CSU, bo np. nasi koledzy ze Skandynawii maja oczywiscie korzenie
bardziej protestanckie. Takze EPO, europejska demokracja stworzyla frakcje brytyjskich
konserwatystow, ktdrzy nie sa cztonkami EPO, niemniej jednak naleza do frakcji EPO, czyli

wigkszego gremium i rOwniez wyznaja nasze wartosci.
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Jakie sa to wartosci? Otoz sa to wartosci Unii.

Ostateczny tekst z roku 2001 przyjety przez EPO w Berlinie przypomina wartosci
propagowane przez Ojcdéw zatozycieli Unii Europejskiej, takich jak Jean Monnet, Robert
Schuman. W punkcie 7. tej konwencji mowa jest o tym, ze EPO, bogata w duchowe warto$ci
uniwersalne, reprezentuje nadziej¢ znalezienia nowych sposobow powortu do tradycji
europejskiejm 1 korzeni chrze$cijanskich Europy. Ta podstawa moralna dotyczy naszego
podejécia do rodziny. W punkcie 1. 1 2. moéwimy o tym, ze chodzi nam o rodzing, gdzie
ojcowie 1 matki sa odpowiedzialni za swoje dzieci. Na tym zasadza si¢ nasze spoteczenstwo.
EPO chce poprawy sytuacji dzieci. W pkt. 106 naszej konwencji moéwimy, ze EPO popiera
rozw0j rodzimy 1 chce, aby dzieci poprzez edukacjg, wyksztalcenie mogly dotaczy¢ do
wspotczesnej Europy. Chcemy rowniez, aby poprawita, si¢ ich sytuacja bytowa i aby
wyeliminowa¢ nadumieralno$¢ noworodkoéw. Chcemy, aby wszyscy w przysztosci mieli
mozliwos¢ pracy. Jedna z form dyskryminacji, o ktorych mowi EPO, jest dyskryminacja ze
wzgledu na wiek. W naszej konwencji chcemy by¢ odpowiedzialni socjalnie, spotecznie za
naszych obywateli. W ten sposoéb chcemy wnie$¢ swoj wktad w reform¢ Unii Europejskie;.
Chcemy inicjowaé dialog spoteczny na poziomie europejskim, ale caty czas pamigtamy o
warto$ciach chrzescijanskich - subsydiarnosci, pomocowosci, wiedzac 1 pamigtajac ciagle o
tym, Zze nasza najwazniejsza odpowiedzialno$cia jest porzedek chrzescijanski, ktorego
powinny pilnowa¢ panstwa cztonkowskie. Na poziomie globalnym oznacza to, ze Swiatowa
Organizacja Handlu powinna promowa¢ wzmacnianie kontaktow spotecznych, wzmacnianie
kontaktow w zakresie ochrony praw cztowieka i ochrony srodowiska. Mowa takze o bioletyce
1 biotechnologii. Najwazniejsza nasza wyktadnia jest paragraf 319, w ktorym méwimy, ze
wszystkie osoby nalezy chroni¢ we wszystkich fazach zycia od momentu poczg¢cia do $mierci,
szczegoblnie jezeli sa to osoby bezbronne, stabe badz kalekie. Nie wolno dopusci¢ do zadnych
zmian genteycznych w organizmach ludzkich. Eugenetyka powinna by¢ absolutnie zakazana.
EPO nie uznaje aborcji za rozwigzanie problemu niechcianej ciazy. Promujemy $wiadome
macierzynstwo, promujemy rozwoj rodziny i pomoc rodzinie w momencie pojawienia si¢
niechcianej ciazy, ale nie dopuszczamy aborcji jako rozwigzania - o tym mowi paragraf 320.
Oczywiscie, moga Panstwo powiedzie¢, ze sa to wartosci chrzescijanskie, intencje
chrzescijanskie, ale czy tak naprawdg jesteSmy w stanie obroni¢ je w praktyce? Czy sa one
rzeczywiscie stosowane w polityce europejskiej. Otdéz oczywiscie tak. Bioetyka ma swoje
odzwierciedlenie w o$wiadczeniu statego komitetu ds. biotechnologii i raporcie roboczym

dotyczacym spotecznej etyki i ekonomicznych implikacji genetyki ludzkiej. O tym jest mowa

59



w naszym raporcie. Po drugie, przedstawiliSmy rezolucj¢ dotyczaca eutanazji, gdzie
przeciwstawiamy si¢ holenderskiemu prawu dotyczacemu przywolenia na eutanazjg. Nasze
chrzescijanskie korzenie wida¢ oczywiscie réwniez w pracy, ktora wlozylismy w Kart¢ Praw
Podstawowych, gdzie nasi przedstawiciele wspierali wprowadzanie waznych zmian do tej
karty, np. zamiast indywidualnej wolnosci religii udato nam si¢ wprowadzi¢ kolektywna,
zbiorowa wolno$¢ wyznania. Jesli chodzi o dyskryminacjg, udato nam si¢ przeforsowaé zapis,
ze instytucje chrze$cijanskie nie podlegaja dyrektywie o zapobieganiu dyskryminacji. Inny
przyktad, praktyczny - w oryginalnym tekscie Karty Praw Podstawowych mowa byta o tym,
ze kazdy moze wchodzi¢ w zwiazek malzenski, natomiast w konwencji praw cztowieka
mowa jest o tym, ze maltzenstwo moze by¢ zawarte tylko migdzy me¢zczyzna a kobieta - to
wlasnie nasz przedstawiciel wspolnie z przedstawicielem COMECE zmienit ten zapis.
Oczywiscie, Kosciot katolicki nie moze nic nie robi¢. Moim zdaniem, COMECE jest bardzo
efektywna siecia broniaca wartosci chrzescijanskich na forum Unii Europejskiej. Nie jest to
po prostu jeszcze jedna organizacja pozarzadowa, ktéra gdzie§ tam dziata. COMECE bardzo
gleboko wspomagane jest przez przedstawicieli frakcji EPO na forum Parlamentu
Europejskiejgo. O tym mowia nasze obowiazki i nasze zadania, ktéore musimy przeprowadzic.
Ale oczywiscie, potrzebna jest takze dobra komunikacja. Parlament Europejski jest bardzo
waznym organem zajmujacym si¢ rowniez warto$ciami chrzescijanskimi, ktore powinien
promowac¢ w stale zmieniajacym si¢ $wiecie. Parlament Europejski ma rowniez taka rolg, aby
chroni¢ te wartosci i aby doda¢ dodatkowy wymiar moralnego temu, co my nazywamy

rozwojem europejskim i ,,dodaniem duszy” do Europy.
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